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Lahto matkaan

Kielitieteilija, folkloristi ja yhteiskuntatieteilija tarkastelevat
saamelaisen ja suomalaisen kulttuurin kohtaamista omista
nakokulmistaan — kuvaan piirtyy erilaisia vivahteita. Ajatus
yhteistyosta syntyi jossain mielen perukoilla. Tuntui kiinnostavalta
yhdistaa toisiinsa nadinkin erilaiset lahestymistavat.
Tarkoituksenamme ei ollut koota mitaan kaiken kattavaa
yleisesitystd, vaan avata mielestamme olennaisia nakokulmia ja
kysymyksia siten, etta my0Os aiheeseen vahemman perehtynyt pystyy
seuraamaan mukana. Kiitos esilukijoillemme Tiialle ja Maijalle
monista varteenotettavista huomautuksista taman suhteen.

Tyotamme ovat vuosien saatossa tukeneet Alfred Kordelinin rahasto,
Saamelaiskardjien pitkaaikainen puheenjohtaja FM Pekka Aikio,
emeritusprofessori Matti Sarmela ja professori Veli-Pekka Lehtola,
josta lammin kiitos.

Kirjoittajat vastaavat omista osuuksistaan. Kuvatekstit olemme
tehneet yhteistyona samoin kuin mietiskelleet taittoa, jonka toteutus
on Evan. Arkistondytteet ovat Marjutin kokoamia.

Toivomme, etta viidyt seurassamme ja etta tama pieni kirjanen
kulkee katevasti mukana palan taivaltasi!

Omistamme teoksen Aslakille ja Marjutille, joiden taipale paattyi
taman tyomme aikana.

Iniossa ja Utsjoella joulukuussa 2015.

Eva Lettinen ja Samuli Aikio
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Samuli Aikio

Varhaiset kosketukset

Etdisten sukulaisten tapaamisia

Tassa on tarkoitus seurailla suomalaisten ja saamelaisten varhaisia
kohtaamisia. Vanhimmista yhteyksista ei ole minkaanlaisia
yksilotason tietoja, silla ne peittyvat kirjoittamattoman esihistorian
hamaraan. Yhta lailla tietymattomissa on sekin, milla tavoin nama
kansanryhmat erkanivat toisistaan. Tamankin tapahtumasarjan ajasta
ja paikasta esitetadan yha toisistaan poikkeavia kasityksia.
Saamelaisryhmat nayttavat asuttaneen nykyisen Suomen sisaosia
huomattavasti aiemmin kuin suomalaiset. Eron jalkeisesta ajasta
uskotaan kielihistorian pohjalta silti, etta yhteydet ovat sailyneet
jokseenkin katkeamattomina lapi esihistoriallisen ja historiallisen
ajan. Taytyy vain muistaa, ettd yhteyksia on ollut vain tiettyjen
suomalais- ja saamelaiskielisten valilla, ei esim. virolaisten ja
eteldsaamelaisten kesken. Lainasanoja on virrannut tasaisesti
suomesta ja karjalasta pohjoisiin saamelaiskieliin ja osin pdinvastoin,



mutta kielten eriytymisen jalkeen harvemmin idasta lanteen tai toisin
pain.

Kielellisen eroamisen jalkeen — miten se sitten onkin tapahtunut — on
syntynyt uusi kohtaamistilanne Sisa-Suomen ja Vienan Karjalan
alueella. Sinne saamelaiset olivat levittaytyneet satoja vuosia ennen
suomalaisten ja karjalaisten tuloa. Tama paatelma saa tukea muun
ohella nimistdsta, jonka saamelaiset ovat luoneet ja jattaneet
perinnoksi kielellisena jaanteena suomalaisille ja karjalaisille.
Pysyvan nimiston aikaansaanti vaatii aikansa. Suomalais- ja
saamelaiskielet tai niiden kantakielet eivat olleet siind vaiheessa enaa
keskenaan ymmarrettavia, ainakaan taysin. Mutta tamakin
kohtaaminen kesti pitkaan, silla saamelaisia asui Jarvi-Suomessa
1600-luvulle asti ja viela pitempaan Vienan Karjalan pohjoisosassa.
1500-luvulle asti Vienan Karjalaa ja nykyista Suomen Pohjois-Karjalaa
kutsuttiin Novgorodin Lapiksi.

Eras vaihe saamelaisten esihistoriassa oli levittaytyminen pohjoiseen,
Jaameren tuntumaan. Sitdakaan prosessia ei tunneta kovin hyvin,
mutta juuri tuolloin saattoi syntya sellainen valiaikainen tilanne, etta
saamea puhuttiin laajalla alueella, Laatokan — Aénisen seuduilta
Norjanmerelle asti. Pieni pyyntikulttuurilla elava vaesto ei
kuitenkaan pystynyt yllapitamaan kielellista yhtendisyytta ndin
laveasti vaan syntyi katkoksia ja kielellisia saarekkeita, jotka vasta
myohemmin sulautuivat vaekkaampiin suomalais- ja
karjalaisryhmiin. Jotkin saamelaisryhmat joutuivat ilmeisesti
suomalaisten vainoamiksi Lansi-Suomessa, missa molempien
elinkeinot olivat osin samantapaisia. Voimakkaampien etelaisten
ryhmien tyontovaikutus ei kuitenkaan selita pohjoiseen
levittaytymista, vaan luultavasti vetovoimana olivat kertomukset
Pohjolan rikkauksista, joista tapaa myohemmin kaikuja niin
suomalaisessa kansanrunoudessa kuin keskiajan lopun humanistien
kirjoituksissa (esim. Sampo-tarinat ja Olaus Magnus). Jarvi-Suomen ja
Vienan Karjalan osalta on turha edes puhua tyontovaikutuksesta.



Norjan etelasaamelaisen alueen kantaskandinaaviset
paikannimilainat osoittavat, etta saamelaisekspansio tapahtui lahes
2000 v sitten. Suomalaisia tai karjalaisia tuskin oli lahtoalueella viela
silloin.!

! Yhteenveto tdmén vaiheen kielellisista todisteista sisaltyy Ante Aikion kirjoitukseen 2012.



Muita naapureita ja valtiaita — tarinoiden maailmaa

Saamelaisen kielimuodon leviaminen nykyiseen Lappiin ei
tapahtunut akillisena suurena massamuuttona. Melkoinen osa
saamelaisista kantaa periméassaan erilaisia geeneja kuin etelaisemmat
kielisukulaisensa. Taman vaeston esivanhemmat ovat voineet
omaksua saamen kielen vasta kun heidan sijoilleen saapui
saamelaisryhmia eteldsta. Nama olivat niin vaikutusvaltaisia, etta
koko alue saamelaistui — mutta ei tiedetd, mika tulokkaista teki niin
ylivoimaisia. Voi olettaa, etta heilla oli parempaa teknista osaamista ja
valineistoa, kuten sisamaan kulkuneuvoja, mutta myos
edistyneempia sosiaalisia rakenteita ja taitoja, jotka mahdollistivat
yhteydenpidon ja kaupanteon seka vanhojen asuttajien etta rannikkoa
myoOten kulkevien kantaskandinaavin puhujien ja myohempien
muinaisnorjalaisten kanssa.

Jotta saisi tuntumaa varhaisten saamelaisten kosketuksiin toisten
kansojen kanssa, taytyy astua tarinoiden maailmaan. Vanhaa tietoa
ihmissuhteista ja toisista kansoista tarjoaa kansanperinne, mutta
usein se pukee naapurin ylle sangen stereotyyppisen asun.
Suomalaisrunojen laiha poika lappalainen on kehittynyt suorastaan
kliseeksi. Peilikuvamaista nimittelya on saamesta suomen pohjoisiin
murteisiin lainautunut lantalainen, jonka saamelaisella vastineella
laddelas on paikoin ilkeileva sivumaku, mutta ei lainkaan lantaan
liittyvia mielikuvia — sanahan on peraisin skandinaavisesta land-
sanasta samoin kuin vaikkapa landelainen. Mutta tamakin
merkitysyhteys on saamesta enimmakseen havinnyt. Sita paitsi



laddelas ja jopa lantalainen kasitetaan Ruotsin Lapissa varsin
neutraaleiksi kansallisuuden nimityksiksi, kuten nakyy vaikkapa
Lannavaaran kylannimesta.

Suomalaisten ja skandinaavien varhainen “tietamys” lappalaisista
koski suurelta osin noita- ja loitsimistaitoja, joita my0s pelattiin.
Jalkikateen on vaikeaa sanoa, miten tahallaan saamelaiset itse olivat
luomassa naita mielikuvia, mutta myohemmin he kayttivat niita
varmasti hyvakseen, jotta voisivat hankkia pikku tuloja ja saada
turvallisuutensa taatuksi, varsinkin oman alueensa ulkopuolella.

Saagoissa saamelaiset esiintyvat jo monipuolisesti norjalaisten
kumppaneina, varsinkin laivanrakentajina mutta myos
merenkulkijoina. Kuvauksissa painotetaan siella taalla
yhteistoimintaa ja toveruutta. Tata nayttaa kuvastavan myos
norjalaisten saamelaisista kayttama nimitys finn, joka pohjautuu
indoeurooppalaiseen miesta tarkoittavaan sanueeseen — hyva toveri
siis!? Saamelaisten ompelutekniikalla rakentamat meriveneet, joissa
oli jopa 12 airoparia, todettiin erityisen kateviksi ja nopeakulkuisiksi,
ja yksi niiden tilaajista, prinssi Sigurd Slembe, vietti iloisia paivia
veneenrakentajien kodassa. Eras toinen viikinki purjehti Islantiin "mit
saimsveinum" eli saamelaistoverinsa kanssa. Tassa mainittiin ensi
kerran saamelaisten omakielinen nimitys ja heidan osallistumisensa
merenkulkuun. Saamelaiset itse kertoivat 1900-luvulle asti erilaisten
loytoretkeilijoiden opastamisesta Novaja Zemljalle ja sen kautta
Huippuvuorille saakka, joihin he olivat tutustuneet peuran- ja
hylkeenpyynnissa.

Kosketukset eivat sentdaan aina olleet nain ystavallisia. Tanskan
tarunomaisen kuninkaan Regneruksen sanotaan kohdanneen sodassa
kaikkein ankarinta vastarintaa sisimaan saamelaisten taholta; heidan
voittamisestaan tuli hanelle kunnia-asia. Naiden "villien
saamelaisten” pasifiointi jai kuitenkin norjalaisten yksityisyrittdjien ja

Z Kallio, P. 1998: 617-18. Etelampana suomalaiset saivat saman kunnianimen. Historian koukeroiden tuloksena nimitys
muuttui myéhemmin halventavaksi, varsinkin saamelaisten osalta.
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heidan kanssaan liittoutuneiden Pohjanlahden perukan kveenien eli
kainulaisten varaan, joiden verotus- ja ryostoretkien miesluku ylitti
moninkertaisesti yksittdisten saamelaissiitojen asukasluvun.

Yksityiskohtaisempaa ensikdden tietoa sisdltaa norjalaisen
suurtalonpojan Ottarin kertomus, joka tuli kirjatuksi 800-luvun
lopulla anglosaksin kielellda Wessexin kuninkaan Alfredin laajaan
“tietosanakirjaan” eli espanjalaisen oppineen Orosiuksen
mailmanhistorian kotoiseen laitokseen. Ottar piti paatuloinaan
saamelaisilta kerdaamidaan veroja ja kehui my0s omistavansa 600
poroa, jotka olivat saamelaisten hoidossa — tai sitten han vain verotti
saamelaisten poroeloa. Joukossa oli kuusi houkutusporoa, joita
saamelaiset pitivat suuressa arvossa, koska he niiden avulla
pyydystivat peuroja. Vero oli huomattava: varakkaimmat maksoivat
15 naadannahkaa, viisi porontaljaa, yhden karhunnahan ja
kymmenen amparia untuvia seka yhden karhun- tai
saukonnahkaturkin ja kaksi 60 kyynaran (36 metrin) pituista
laivakoytta, toisen mursunnahasta ja toisen hylkeennahasta.’

Ottar kertoi my0s kveenien maasta, joka sijaitsi norjalaisalueen
pohjoisosan eli Lofoottien kohdalla, missa norjalaisten asuttu maa ja
sen itapuolinen tunturiselanne olivat kapeimmillaan. Kveenit kavivat
aika ajoin havitysretkilla norjalaisten maassa ja norjalaiset taas heidan
puolellaan. Kiistat koskivat saamelaisten verotusta, kuten saagoista
kay ilmi. Saaliinjaolle oli silloin ehtinyt kolmaskin osapuoli,
karjalaiset. Egilin saagassa noin vuodelta 1220 kerrotaan
seikkaperaisesti eraan Torolfin ja hanen 120 miehensa matkasta
Lappiin (Finnmork), joka kuvataan hyvin laajaksi. Matkallaan Torolf
kohtasi kveeneja, kun nama tulivat pyytamaan hanta liittoon
ryostelevia karjalaisia vastaan. Sopimus syntyikin, ja lahes 500
miehen armeijallaan he saivat tunturimaassa voiton karjalaisista ja
suuren sotasaaliin. Viela samana talvena he tekivat yhteisvoimin

% Porthan 1874: 43-88; saameksi Dolozat 1986: 18-21.
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ryosto- ja sotaretken itse Karjalaan, havittivat seutua ja ryostivat
suuren saaliin.* Tapahtumien on arveltu sijoittuvan 1100-luvulle.

Valtioiden tulo ja historian alku

Lapin ensimmaiset jakajat olivat Norja ja Novgorodin ruhtinaskunta,
joiden valiseksi yhteisalueeksi maariteltiin vuosien 1251 ja 1326
sopimuksissa koko Fennoskandian pohjoisosa Malangenin ja Jyykean
tienoilta Veleagaan eli Vienanmeren Kantalahteen laskevaan
Vieljokeen asti (nyk. Umbajoen sivujoki). Siihen loppuivat
norjalaisten sisamaan retket, silla yhteisalueen etelanpuoleinen Lappi
ja "Kveenien valtakunta" jai ilmeisesti Novgorodin haltuun ja
karjalaisten vaikutuspiiriin.

Mutta pohjoisen Lapin omistuksesta oli 1300-luvulla kilpailemassa
kolmaskin valtiomahti, Ruotsi. Se kaytti hyvakseen karjalaisten
heikkoa otetta kveenien maasta, joka oli kaukana Karjalan
ydinalueista ja oli viela 1100-luvulla ollut sotatilassa sen kanssa.
Ruotsin korkein oikeusviranomainen, drotsi Knut Jonsson, oli jo v.
1328 jarjestelemassa alueen asutusta ja takaamassa turvaa seka
saamelaisille (Lappa) etta pirkkamiehille (Bircharlaboa, Birkala).
Kuningas Maunu Eerikinpoika antoi v. 1340 asutussaadokset, luetteli
niihin kuuluvat edut ja totesi toimet parikymmenta vuotta
myohemmin tarpeellisiksi, "jotta Ruotsin valta ja kristinusko
laajenisivat". Uuden alueen hallinnasta ja jaosta kiistelivét sitten
Ruotsin sisalla Upsalan arkkihiippakunta ja Turun hiippakunta, ja

* Bergsland 1975:26-27; saameksi Dolozat 23-25.
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niiden valinen raja alkoi hahmottua Tornion ja Kemin Lappien valille
1370-luvulla.5

Nain saamelaiset ja Lappi astuvat historian valoon vahitellen ja
kunnolla vasta Ruotsin Vaasa-kuninkaiden aikaan. Valtiot vahvistivat
otettaan Lapista ja pyrkivat kaappaamaan siita mahdollisimman ison
palan. Omistusriidoista alkaneet sodat, kuten Kalmarin sota 1611-13,
kaytiin saamelaisten onneksi ajoittain Lapin ulkopuolella. Sotien
lomassa jaettiin valtioiden valiin perustetut yhteisverotetut alueet
500-600 vuoden kuluessa, viimeinen vasta 1826. Kaikkialle Lappiin
levinneet tarinat vainolaisista kukoistivat kahakoiden "ansiosta",
mutta konkreettisesti sodat tuntuivat pakolaisvirtoina ja
uudisasutusryoppyina pohjoiseen, varsinkin Isonvihan aikana ja
jalkeen. Pysyvat Lapin rajat syntyivat vasta Stromstadin rauhassa
1751, Haminan rauhan nojalla 1809 ja Pietarin konventiolla 1826. Ne
olivat samalla valtiomahdin osoituksia siind mielessa, etta niissa
maiden véliset rajat maaritettiin ja kaytiin siitarajoista poiketen niin
etta lapinkylid pilkkoutui seka Konkaman ja Tenon etta Paatsjoen
varrella. Kun nain tapahtui ensi kerran Stromstadin sopimusta
valmisteltaessa, Ruotsi ja Tanska katsoivat aiheelliseksi liittaa
rauhansopimukseen erityisen lisapoytakirjan, niin kutsutun
lappekodisillin, jonka rajakomissaarit olivat laatineet ”“saamenkansan
sailyttamiseksi” (Den Lappiske Nationens Conservation).

® Hiippakuntien valista rajanvetoa on selvitellyt erityisesti Julku 1991.
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Utsjoen Kultalan vanhaemdnti Lemet Madret eli Maarit Helander, os. Laiti,
lypsid lammasta Kuoppilasjoensuun Kesdpaikassa, jonne Kultalasta on
matkaa pari peninkulmaa. Lemet Maret 1884-1952 oli kotoisin Ylitenon
Nuvvuksen kylistd. Tenolaisilla oli myds lehmikarjaa ja heidin kesd- ja
talvipaikkansa sijaitsivat suoun omilla mailla Tenon varrella, varhemmin
usein Tenon kahta puolta, mutta joskus "sisimaassakin”. Museovirasto
SUK 529:300. Valok. Antti Hamadliinen 1948.

Saagakirjallisuudessa mainittiin vain muutamia saamelaisia nimelts,
kuten Harald Kaunotukan naapuri Svaase ja hanen tyttarensa Snofrid
(kaannetty nimi?), jonka Harald otti vaimokseen saaden hanen
kanssaan nelja poikaa.® Varsinaisiin historiallisiin asiakirjoihin
ilmaantui ensimmaisena saamelaisena eras Margareta 1300-luvun
lopulla ja 1400-luvun alussa. Nimestaan paatellen han oli jo lapsena

® Snorri, Norjan kuningassaagat 1960: 55-56.

14



saanut kristillisen kasteen jossakin Etela-Lapissa, missa oli Jamtlannin
seuduille perustettu norjalaisia kirkkoja jo 1000- ja 1100-luvuilla.
Margareta oli my06s uskonnollinen ja nakyjen nakija. Han kiivaili
kansansa kaannyttamisen puolesta ja "tunkeutui" siina tarkoituksessa
korkeiden kirkonmiesten puheille ja paasi 1389 jopa unionikuningatar
Margaretan vastaanotolle. Tuloksena oli kuningattaren nimissa
annettu lahetyskasky, jota on pidetty myos saamelaisille osoitettuna
vetoomuksena — mita se ei voinut olla ainakaan suoraan, koska se oli
kirjoitettu vain latinaksi. Kuningattaren kaima ei itse osannut
kirjoittaa, silla asiakirjat ovat vain hanet tavanneiden kirkonmiesten
laatimia.”

Saamelaisten varhaisesta "valtiosta" tai kuningaskunnasta on
hajanaisia mainintoja uuden ajan alkupuolelta, erityisesti norjalaisen
oppineen Petrus Claudi Friisin postuumissa kirjoituksessa.® Niissa
lienee kuitenkin kyse ldhinna siitd, ettd oman ja viela nuoren valtion
on ajateltu ilman muuta rajoittuvan johonkin toiseen mahtiin.
Tosiasiassahan skandinaavien kuningaskunnat kohtasivat Lapissa (ja
Suomessa) Novgorodin tasavallan 1200- ja 1300-luvulla ilman, etta
valissa olisi ollut muita kuin korkeintaan ns. kveenien
kaupparyhmittyma Pohjanlahden perukassa ja sitakin
tarunomaisemmat bjarmit Vienanmeren rannikolla. My0s
suomalaiset ja karjalaiset joutuivat jo silloin naiden kilpailevien
valtojen alaisuuteen.

Saamelaisten siidat harjoittivat toki keskinaista yhteistyota
pyyntiseuroissaan ja myos suhteissaan levittaytyviin valtioihin.
Osoituksena siita ovat Pohjois-Lapin siitojen valtuuskunnan kaynti
Kustaa Vaasan puheilla 1551 seka useiden lahetystojen vierailut
Moskovassa seka Kuolasta etta Novgorodin Lapista 1500-luvulla.
Kustaa Vaasalta heltisi pari turvakirjaa seka hengen etta omaisuuden
suojaksi. Varhaisin Venajalla sailynyt Lappia koskeva tsaarin

" Asiakirjoista on suomennoksia Tuomo Itkosen kirjoituksessa Lapin Margareta 1964 (Tornionlaakson vuosikirja 14-28)
seka saamennoksia kdanndskokoelmassani Dolozat 1986: 33-35, 39-40.
8 Dolozat 1986: 84 (saamennos).
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graamota vuodelta 1517 puolestaan antoi tarkkoja ohjeita
verotuksesta ja kaupankaynnista ja sisalsi my0s selostuksen
saamelaisten sisaisesta lainkaytosta siitojen piirissa ja taman
lapinoikeuden rajoituksista. Ruotsin ja Norjan osalta samat oikeudet
tulivat kunnolla nakyviin vasta Stromstadin rauhansopimuksen
saamelaisia koskevassa lisapoytakirjassa (ns. lappekodisill 1751),
vaikka lapinkylien laaja autonomia muutoin oli selkedsti voimassa jo
sita ennen, eritoten Ruotsissa.

Naamakkain

Yksityiset suomalaiset ennattivat Lappiin ennen virka- ja valtiovallan
saapumista, jopa useammanlaisina ryhmina. Ensinnakin on
mainittava “tavallinen kansa” eli talonpojat, joista nimenomaan pojat
olivat aina tarvitsemassa lisaa maata kaskeamiseen ja viljelyyn ja sen
lisaksi kaukopyyntiin. Pyyntia varten heita retkeili Lapissa jo varhain
pitkien matkojen takaa. Siina puuhassa he joutuivat tekemisiin
saamelaisten kanssa, joko sovittelemaan tai karhamoimaan.
Lansisuomalainen kansanperinne korostaa riitaisuuksia aina
Enontekiolle ja Rovaniemen — Kemijarven seuduille saakka.’
Toisaalta kansallinen historiankirjoitus on luonut sellaistakin myyttia,
etta talonpojat olisivat luoneet pohjaa kirkon lahetystyolle
opettamalla saamelaisille kristinopin alkeita.

Toinen puoli asiassa on talonpoikaisen saaty-yhteison synty ja
kehittyminen Pohjanlahden perukassa. Ruotsin drotsin Knut
Jonssonin esiintyminen Pohjan olojen jarjestelijana 1328 oli omiaan

® Aslak Aikio 2003.
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vahvistamaan pirkkalaisten asemaa etuoikeutettuna ryhmana.
Saatylaisten harjoittama kauppa ja verotus vetivat sitten Lappiin
valtioiden edustajia, vouteja, kirkonmiehia ja ajan myota kaupunkien
porvareita. Kruunu toimitti Lappiin my0s opettajia ja
kirkonrakentajia. Oikeuslaitos toi seudulle karégjat ja niita johtavat
tuomarit avustajineen, joista tarkeimpia olivat suomalaissyntyiset
tulkit. Kun tuomiokirjojen tekstit perustuivat heidan selostuksiinsa,
ne tulivat pullolleen erilaisia suomalaisuuksia, kuten paikannimien
mukautuksia ja kdannoksia, niin vaaria kuin oikeitakin. Satojen
vuosien takaa erottuu sellaisia paikallisia lainasanoja kuin suomen
jorvapuoli "‘paistin’ merkityksessa (< Coarbbealle saamessa; toisaalta
venajassakin jo 1517 curumbala).

Talonpojat, uudisasukkaat

Suomalaisten ja saamelaisten kansanomaisia yhteyksia kuvaavat
keminsaamen kielten tai murteiden uudet lainasanat suomesta. Ne on
helposti poimittavissa niista vahaisista aineksista, mita naista
kielimuodoista on merkitty muistiin. Uudisasukkaiden arkea on
tihkunut kieleen sellaisina sanoina kuin jivve (jiivve?), juvve 'jyva’,
kaura, kissa, olka, olk "olki’, lehme 'lehma’, maiddo ‘maito’ ja ruvesh 'ruis’,
mutta my0Os ndita vanhempia skandinaavisperaisia termeja on
sdilynyt. Paljon on suomalaisen kuuloisia rakennus- ja
metallinimityksidkin ja muita tekniikan termeja. Pdiskane ja taivis seka
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rdhves ja viha osoittavat vaikutusten ulottuneen myos
luonnonilmiodiden ja sosiaalisten suhteiden nimityksiin.!°

Ne jyrkat vastakohtaisuudet, joita lansisuomalainen perinne kuljetti
mukanaan ja jotka kaytannossa jatkuivat 1600-luvulle asti
lantalaisasutuksen noustessa Kemi- ja lijokea myoten sisamaahan,
olivat nahtavasti lientyneet pohjoisempana Kemin Lapissa. Silti on
suhtauduttava epaillen tietoihin talonpoikien harjoittamasta
opetustoimesta. Niiden lahtokohtana on kaiketi pohjoisimpien
pappien kansallisuusideologia, joka samaisti kristinuskon levityksen
suomalaisuuden kanssa. Esimerkiksi Kemijarven ensimmaisiin
kappalaisiin kuulunut Esaias Fellman (jonka mainetta suvun jasenet
ovat ahkerasti kiillottaneet) ylvasteli raporteissaan, kuinka hyvin han
oli saanut paikalliset saamelaiset puhumaan suomea jopa kodeissa
lapsilleen. Hanen silmissaan suomi oli ainoa tie saamelaisten uuden
uskon ja lukutaidon lahteille. Erityisesti han harrasti seudun
suomalaisasutuksen edistamista, jota sitakin han piti sivistamisen
muotona.

10 Aim4 & Itkonen 1918. — Kirjoittajat esittelevt aineiston J. Fellmanin keraelmana, mutta on hyvin mahdollista, etté
sanaluettelon on koostanut A. J. Sjégren.
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Kaavan pihamaalla Tenon rannalla 1913. Museovirasto SUK 111:1 Valok.
Hannikainen. (Kuva on julkaistu alunperin Hannikaisen artikkelissa
"Tenojoen varsilta ja Ruijasta” maantieteellisessi julkaisussa Terra 1914:1.)
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Kauppa ja verotus

Nailla aloilla saamelaisten ja suomalaisten yhteydet muodostuivat
kaikkein saannollisimmiksi ja pitkaaikaisimmiksi. Niiden alkua voi
tavoittaa jo muinaisesta Kainuunmaasta, jonka toiminnasta on
uskottavan tuntuisia kertomuksia muinaisnorjalaisten saagoissa.

Kainulaiset ja pirkkalaiset

Saamelaisten perinteessa gdinnolas ei ole kovin tunnettu termi.
Parhaiten se on kuvattu luulajansaamesta ei-saamelaisen
rannikkoasukkaan nimityksena (gdjnnolasj) ja samassa merkityksessa
tornionsaamen alueelta. Inarinsaamen kdinulis puolestaan merkitsee
typeraa, tomppelia. Merkityksia silloittaa saamelaisten viljelema
ironia, jota J.W.Goethe nimitti muistelmissaan heikkojen aseeksi ja
jota erityisesti inarinsaamelaiset harjoittavat niin taitavasti, ettei
ulkopuolinen sita helposti huomaakaan.

Kainulaisia on tavallisesti pidetty (lansi)suomalaisina, osittain
siksikin, etta norjalaiset ovat kutsuneet suomalaisia kveeneiksi
nykyaikaan asti. Toisaalta saagojen kirjoittajat eivat kerro, kayttivatko
he norjalaisia kohdatessaan tulkkeja vai osasivatko he ruotsia.
Kielitaitoon viittaa kainulaisten “kuninkaasta” kaytetty
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skandinaavinen nimimuoto Faravid, jota on pidetty kdannoslainana
suomen kalevalaisen Kaukomielen tapaisesta nimesta.

Kainulaisten aseman perivat 1300-luvulla pirkkalaiset Ruotsin
kruunun alaisuudessa. Vallanvaihtoon ei valttamatta liity suurta
dramatiikkaa, silla Novgorodin edustajien karjalaisten valta alueella
oli alun alkaenkin heikko. Jopa pirkkalaisten polveutuminen
kainulaisista on mahdollista, silla vanhempi nimitys saattoi pohjautua
ulkoa tulleeseen germaanisperaiseen aluenimeen ja luisua helposti
pois kaytosta. Pirkat saivat ruotsalaisilta uuden ammattinimen
"majavamiehet" (bjurkarl), joka viittasi vero- ja kauppaparseeleihin
samalla kun karttoi mielikuvaa entisaikain "kveenivaltakunnasta".
Uuden nimen selitykseksi kehittyi kuitenkin my06s muita tulkintoja.
Suomalaismielisin niista oli ”Pirkkalan asukas” eli Birkalaboa, jonka
tueksi erdat pohjalaispapit kirjailivat asiaan kuuluvaa ”perimatietoa”
jo 1600-luvulla. Saamessa nimityksesta ei nay sailyneen muistoa, ellei
sellaisena pideta joitakin Birki-alkuisia paikannimia.

Pirkkalaisten vaitetaan paasseen huomattavaan arvoasemaan myos
saamelaisten keskuudessa. Ainakin Olaus Magnus kuvasi heidat
kunnioitetuiksi johtohahmoiksi, jotka pukeutuivat arvonsa merkiksi
punaisiin. Lukuisten kertomusten mukaan he pitivat Lapissa
jalkavaimoja ja saivat naiden kanssa perillisid —ja siten jalansijaa
lapinkylien sukualueilta. Jalkelaiset perustivat sitten ”esi-isiensa
maille ja kalavesille” uudistiloja (esim. Henrik Hetta Ounasjarven
rannalle 1597), mutta Lapin sisimaassa tallaiset perheet
saamelaistuivat kielellisesti ja akkulturoituivat saamelaiseen
elamantapaan melko nopeasti samoin kuin muut uudisasukkaat.
Hirsirakennukset ja vahainen peltoviljely jaivat kuitenkin heidan
pysyvaksi perinnokseen.

Pirkkalaistenkaan kansallisuudesta ei ole varmuutta, mutta
kirjoituskielenaan he kayttivat sittemmin ruotsia. Sen lisaksi heilla

1 Nimityksista ja niiden tulkinnoista on olemassa melkoinen kirjallisuus. Yhten4 uudemmista on mainittava Jorma
Koivulehdon Kainuuta koskeva tutkimus 1995, jossa hén todistelee nimen germaanista alkuperaa.
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nayttaa olleen kielitaitoa toiseenkin suuntaan eli saamelaisiin pain.

Ensimmaiset saamenkieliset kirjaset 1619 nakivat paivanvalon
Ruotsissa pirkkalaissyntyisen papin toimesta, joka kertoi perineensa
osan teksteista pappisisaltaan. Kieli kylla nayttikin lahes
kauppaslangilta. Mutta silla parjattiin ja taitoja pidettiin ylla niin
hyvin, etta torniolaiset porvarispojat kelpasivat karajatulkeiksi
pitkalle 1700-lukua. Suomalaisjuuriin viittaa muiden muassa se, etta
paikannimet on kirjattu tuomiokirjoihin usein suomeksi tai
suomalaismallisiksi mukautettuina, esim. Teno, Tenokyli tai Tenoby
eika Deanosiida, paikoin vadrin ymmarrettyina tekonimina, kuten
Lapinjirvi/Lapptrisk Lahpojavrin nimena.'? On suorastaan
paateltavissa, etta kardjia on tulkattu kolmikielisesti, saamesta
ruotsiin ja painvastoin suomen kautta.

Historiallisesta kehityksesta on seurannut useanlaisia
vaarinkasityksia. Monesti on liioiteltu suomalaisen asutuksen ja
omistusten varhaisuutta, koska Kemin Lappi on Inaria lukuun
ottamatta taydellisesti suomalaistunut. Vanhempi paikannimisto on
kuitenkin alueella saamelaisperaista eika tue kasitysta etta
suomalaiset olisivat asuneet sielld kauan. Toisaalta on silti lahes
unohdettu, ettd suomen kielelld on todella ollut hallitseva asema
perimmaisen Lapin virallisten yhteyksien valityskielena. Norjan ja
Ruotsin kampanjat alueidensa norjalaistamiseksi ja
ruotsalaistamiseksi 1800-luvulta lahtien ovat onnistuneet niin
erinomaisesti, etta valtakielten hegemoniasuhteet ovat kaantyneet
rajoilla kokonaan ja suomi on menettanyt arvoasemansa
skandinaavisille kielille.

2 Lahpo- voidaan selittia esim. ldhppu-sanan (suonirihma-aihio yms.) genetiiviksi, mutta ei ole missaan
tapauksessa tekemisissa suomen lappi-sanan kanssa, jolla ei ole vastinetta saamessa. Luultavasti ei ole kyseessa
edes mainittu termi ldhppu vaan esihistoriallisesta tuntemattomasta kielesta lainattu nimi.
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Voudit ja veronkanto

Ruotsin Vaasa-kuninkaiden aikana pirkkalaisten valtaa supistettiin

vahitellen niin etta heidan sijalleen nimitettiin valtion omia vouteja
(faldi, valdi). Hekin olivat tosin aluksi pirkkalaissukuisia, he kun
ansaitsivat taman aseman ”asiantuntemuksellaan”. 1600-luvun
mittaan voutilaitos irtautui tastakin perinteesta, vaikka
pirkkalaissukujen vaikutusvalta pysyi edelleen suurena. Heidan
piiristadn nousi saatykiertoon myos pappissukuja ja Pohjanlahden
uusien kaupunkien porvareita.

Kuinka tahansa, kruununvoutien tulo merkitsi pirkkalaisten
syrjayttamista valta-asemista. Valtio lisasi virkamieskuntaansa
siirtamalla karajia Lappiin ja nimittamalla karajakuntiin
kruununnimismiehia valvomaan oikeudenhoitoa. Hyvana apuna
taman uuden hallinnon laajentamisessa olivat Lappiin perustettujen
seurakuntien papit, jotka rupesivat pitamaan kirkonkirjoja eli
vaestokirjanpitoa 1700-luvun alkupuolelta lahtien. Kun Lappiin
perustetut seurakunnat toimivat myos valtion hallintoyksikkoina,
kaikki tama merkitsi lapinkylajarjestelman heikentymista.

Voudit - kuten jo pirkat aikaisemmin — jakoivat alkuaikoina
talvikylissa oikeutta kruunun puolesta ja korostivat siten valtion
yliherruutta varsinkin vakavampien rikosten ratkojina. Siita syysta
vouti sai my0s nimen sundi ‘tuomari’, vaikka nimitys faildi tai vaildi on
muutoin sdilynyt nykykielessakin. Oikeudenkaytto siirtyi varsin pian
varsinaisille karajatuomareille (duopmar), jotka perivat lopulta myos
tuon venalaisperaisen nimityksen sundi. Mutta Suomen puolella sundi
rupesi merkitsemadan ‘suntiota’, suomen vaikutuksesta. Varhaisin
kuvaus siidan kokouksen toimimisesta kruunun hyvaksymana
alioikeutena sisaltyy edella mainittuun tsaarin kirjeeseen vuodelta

1517.
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Munkki selvittelee verkkoa luovan pddllid Petsamossa.

Ortodoksisten luostarien taloudellinen toimeliaisuus on usein sivuutettu
athe niiden valtiollisessa ja sivistyksellisessi historiassa. Ne olivat kuitenkin
teollisten prosessien uranuurtajia mm. Vienanmeren alueella, missi ne
organisoivat niin kalastusta kuin hylkeen- ja valaanpyyntid ja kehittivdt

24



saaliiden jalostamista kaupallisiksi tuotteiksi. Niiden piirissi valmistettiin
myos suolaa merivedesti seka keittamdlld ettd haihduttamalla.

Luostariverkon pohjoisimmassa pisteessi Petsamossa tuli tunnetuksi
lapinkylien asukkaiden velkaannuttaminen ja heidin maidensa
lunastaminen velkojen vastineeksi. Velkaorjuus johti maaorjuuden kaltaiseen
tilaan. Hankkimansa pyyntiotkeuden tuotolla luostari harjoitti
ulkomaankauppaa. Lisid tavaravalikoimaan saatiin, kun luostari jirjesti
tiloja kisi- ja kotiteollisuuden harjoittamiseen ja lunasti niiden tuotteita
edulliseen hintaan.

Verstaissa tyoskenteleville saamelaisille annettu koulutus — mm. vendjin
opetus — oli sentdin jonkinmoinen korvaus. Uusi Petsamon luostari 1800-
luvulta lihtien saavutti tissi suhteessa menestystd, mutta ei sen ohella
pyrkinyt juuri lainkaan kehittimdidin paikallisten saamen kielten asemaa.
Mutta uusin vaihe tiesi myos luostareille entisti voimakkaampaa
sopeutumista ympdristoon ja sen pientalouteen, kuten kuvan
kalastajamunkista nikyy.

Vehkeily kuului ilmeisesti alun alkaen varhaisen kapitalismin luontoon: on
kaynyt ilmi, ettd jo luostarin perustamis-ja lahjakirja oli viirennetty.
Luostarin harjoittama taloudellinen riisto ei jainyt aikalaisilta
huomaamatta. Monet mahtimiehet kokivat luostarit kilpailijoikseen ja olivat
valmiit ilmiantamaan niitd vddaryyksistd. Lisiksi saamelaiset itse vetosivat
aika ajoin tsaariin ja kertoivat tukalasta asemastaan. Pietari Suuren aikana
Petsamon velkakaupat peruttiin ja muukin kaupustelu saamelaisten
omaisuudella kiellettiin. Tarkoituksena oli lihinnd kaventaa luostarien ja
pajarien aatelisluokan valtaa, mutta siita koitui hyotya myos paikallisille
saamelaisille.

Paljon kuvattu Petsamon ensimmiisen luostarin hivitys jouluna 1589
voidaan sekin nihdi taloudellisen sodankaynnin muotona, josta “hyoty”
taisi kuitenkin langeta enemmin Tanska-Norjalle kuin Ruotsi-Suomelle.
Luostarin silloisia mittasuhteita kuvaa, etti jo 1572 sielld sanottiin olleen 50
munkkia ja 200 tyontekijai. Valtionjohto ymmdrsi luostarin merkityksen
aluemahtina ja yritti eloyttid sitd pitkddn, kunnes joutui itse sen kanssa
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ristiriitaan maapolitiikassa 1700-luvun mittaan. Katariina Suuri lakkautti
Petsamon luostarin 1774 ja kului satakunta vuotta ennen kuin se padsi
uuteen alkuun.’> Museovirasto SUK 461:6. Valok. Antti Hiamdldinen.

Porvarit

Pirkkalaiskauppiaiden tilalle tulivat Pohjanlahden rannikolle 1620-
luvulla perustettujen kaupunkien porvarit (boalvvir tai boalvir).
Heidan oikeutensa Lapin kauppaan toteutui varsinkin markkinoilla,
joita ruvettiin pitamaan veronkannon yhteydessa. Markkinoita lienee
pidetty jo pirkkalaiskaudella lapinkylien talvipaikoissa. Kunkin
kaupungin porvarit saivat harjoittaa markkinoilla kauppaa oman
alueensa talvikylissa, kunhan vouti ja muut kruununmiehet olivat
tehneet omat hankintansa. Kaupanteossa olivat mukana my0s papit,
jotka pitivat jumalanpalveluksia samojen kokoontumisten aikana.
Kruunun talvikarajia puolestaan johtivat tuomarit, joita saamelaiset
pitivat J. Fellmanin mukaan korkeimpana esivaltana. Niinpa
markkinat olivat todella huomattavia tapahtumia. Suomen
perimmassa Lapissa naita talvimarkkinoita pidettiin Enontekiolla ja
Utsjoella. Muistoksi pitkdan jatkuneista markkinoista jai Enontekion
Markkinan nimi samoin kuin saameen kotiutunut uudissana mdrkanat,
jonka yksikkomuoto mdrkan kehittyi merkitsemaan kirkonkylaa. Talla
nimelld kunnioitettiin esim. Jukkasjarved, jonka markkinat olivatkin
suuret ja kuuluisat, sekd Jaameren rannikolla Jyykeanperaa ja
Varangin Isovuonoa.

13 Mikkola 1941: 6-7; Palsi 1931: 88-94.
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Porvarien toiminta markkinoilla oli vaihtelevaa. Markkinakentille
pystytettiin tupia ja varastoaittoja. Naissa puodeissa oli tarkoitus
pitaa tavaraa paikallisten tarpeiksi myos valiaikoina, mutta sita ei
muka aina kannattanut toteuttaa. Tasta puolestaan seurasi valituksia
porvareita vastaan, koska monikaan saamelainen ei pystynyt
hankkimaan koko vuoden tarvikkeita pelkastaan markkina-aikana.
Valituksia tuli my0s hintakartelleista ja liian lyhyista markkina-
ajoista, jopa vaarennetyista punnuksista. Valiajoilla kaytiin kaikessa
hiljaisuudessa kauppaa mm. pappien, satunnaisten kulkijoiden ja
ruijalaisten kauppiaiden kanssa.

Markkinoilla pidettiin aina my0s asianomaisten siitojen
yhteiskokouksia, jotka toimivat ainakin Ruotsin ja Venajan vallan
piirissa kruunun hyvaksymina alioikeuksina. Nain kruunun ja
siitojen oikeuskasitykset ja oikeusistuimien toimet saattoivat kohdata
toisensa markkinoilla aivan konkreettisestikin, jos karajatuomari
vaivautui seuraamaan siitakokousta. Jaakko Fellman on kuvannut
miten hanen opastamansa nuori tuomari oli vaikuttunut
siidakokouksen sitkeasta pyrkimyksesta oikeudenmukaiseen
ratkaisuun.!* Saamelaiset eivat kuitenkaan juuri mainostaneet omia
hankkeitaan, ja niin monet markkinoille satunnaisesti saapuneet
ulkopuoliset jaivat helposti tietamattomiksi moisista tilaisuuksista.!
Markkinalaitos merkitsi niin tarkeaa kohtaamis- ja
vaihtotapahtumaa, etta siita kehittyi myos epavirallisia paikallisia
muotoja, varsinkin kauden loppupuolella 1800-luvulla.
Vaatimattomia kaupallisia tilaisuuksia oli vuotuisten kirkkopyhien
yhteydessa, esimerkiksi Utsjoen mikkelinpaivan markkinoilla.
Suomen saamelaiset matkasivat myos naapurimaiden markkinoille,

Y FJ 1/1906: 447-448.

1> Esimerkki téllaisesta ulkopuolisesta oli tutkijakuuluisuus M.A. Castrén, joka matkamuistelmissaan péivitteli inarilaisten
tapaa ja&da markkinapaikalle paivakausiksi vield varsinaisten markkinatapahtumien jalkeen. Han spekuloi selitykseksi
romanttisen haikeat muistot entisaikojen paremmista markkinoista, joissa oli iloinen meno ja viina virtasi. Tutkija ei ollut
ilmeisesti perehtynyt asukkaiden kaytannolliseen mieleen. Ja koska hénen Jaakko-enonsa ei ollut en&a Utsjoen pappina
tuon matkan aikana 1841-42, hén ei tullut kysaisseeksi talta selitystd asiaan. Eno olisi voinut kertoa, ettd kotakardjia
pidettiin Inarissa hanen aikanaan joka kerta kun saamelaisia kokoontui kirkolle (FJ 3/1906: 351).
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kuten Jukkasjarvelle, mutta myohemmin Enontekiolta erityisesti
Jyykeanperan Markkinaan ja Utsjoelta ja Inarista Varangin
talvimarkkinoille Isovuonoon ja kesaisin Tenonsuun Pitkaniemeen
(Guhkesnjarga). Isovuonoakin, jonka markkinat lopetettiin virallisesti
1900-luvulle tultaessa, kutsuttiin pitkaan Markkina-nimella.
Tenonsuun spontaanit markkinat pysyivat lahes puhtaina
saamelaistapahtumina, kun taas Isovuonon markkinat olivat suuri
kansainvalinen tapahtuma, johon tuli kauppiaita Venajalta ja
Pohjanlahden rannikolta asti.

Toisaalta maaseutukin alkoi saada omia kauppiaita, kun maakaupan
vapautuessa kaupunkiporvarien valta vaheni ja viralliset markkinat
alkoivat kuihtua. Aluksi naitakin kauppiaita kutsuttiin porvareiksi, ja
Suomessa heidan toimilupansa myonsi laaninhallitus. Uusiksi
porvareiksi kelpasivat saamelaisetkin, kuten inarilainen lisakki
Paadar (1732 — 1804) jolla oli tukenaan puoliso Margareta, Utsjoen
papin sisar, ja utsjokelainen Johan Holmberg (1820 —1903),
samannimisen papin poika, joka oli kuitenkin kasvanut
saamelaisperheessa ja josta on polveutunut yhakin Nuorgamissa
toimiva kauppiassuku. Myos Kuolan alueella oli 1800-luvulla
muutamia saamelaisia kauppiaita. Vanhemmalta ajalta tallaisesta
yritystoimesta ei ole tietoja, ellei lukuun oteta meriveneiden varsin
laajamittaista toimittamista norjalaisille merenkulkijoille keskiajalta
lahtien.
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Lapinkomitean kokouksen osallistujia ulkona kokouksen jilkeen vuonna 1902
Inarin kirkonkylissa.

Lierihattu oli inarilais-utsjokelaista muotia lapintakin kanssa pitkille 1900-
lukua, ainakin 50-luvulle asti. Vain vanhalla naisella on perinteinen
saamelainen pddhine, sekin huivin alla. Museovirasto SUK 1:19.

Kirkko ja papisto

Pappien ja kirkon toimien kautta saamelaiset saivat kaikkein
kiinteimmat ja pitkdaikaisimmat kosketukset ulkopuolisiin.
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Pappishenkil6ita kulki Lapissa jo katolisena aikana, mutta heidan
vaikutuksestaan on sailynyt vain vahan tietoja. Kun Tromssan kirkko
rakennettiin Norjasta katsoen Lapin puolelle n. v. 1250, sen sanottiin
tulleen pystytetyksi pakanoiden keskuuteen. Skandinavian Etela-
Lapissa Jamtlannissa norjalaisia kirkkoja syntyi saamelaisten alueille
1000-luvulta lahtien. Saamelaisten kaannyttamisesta niiden
yhteydessa ei juurikaan kerrota, mutta mm. marianpaivaan ja Marian
minuskeleihin liittyva saamelainen perimatieto Pohjois-Lapissa asti
heijastaa epaamattomasti katolisen ajan kirkollisia muistoja ja
tuntuvaa vaikutusta.

Katolisella kaudella syntynyt valtionuskonnon periaate, jonka
mukaan yksil0 sai vapauden ja kansalaisoikeudet kirkon jasenena, oli
joka tapauksessa tarkea oppi saamelaisille. Sen nojalla saamelaiset
paasivat valtionuskonnon omaksuttuaan mielivaltaisesta
verotuksesta. Jopa velkaorjuudesta, niin kauan kuin feodalismi ei
ollut saanut jalansijaa — eli Ruotsin ja Suomen Lapissa kaytannollisesti
katsoen kokonaan. Nailla eduilla saamelaisia my06s houkuteltiin
kirkon helmaan 1300-luvun alusta alkaen. Seka Norjan kuningas
Haakon V ”Pitkasaari” v. 1313 etta unionikuningatar Margareta v.
1389 tahdensivat saamelaisille osoittamissaan julistuksissa niita
taloudellisia ja siviilioikeudellisia etuja (“armoa ja hyvaa tahtoa”),
jotka heille koituisivat kirkon helmassa.

Vastauskonpuhdistuksen hengessa toimiva portugalilainen oppinut
Damianus a Goes puolestaan syytti 1540 luterilaisia prelaatteja ja
ylhaisoa pyrkimyksesta estaa saamelaisia kaantymasta oikeaan
uskoon, mika olisi suonut heille vapautuksen mielivaltaisesta
kohtelusta ja verotuksesta. Hanen saamansa tiedot saattoivat
kuitenkin olla jalkijattoisia ja koskea itse asiassa uskonpuhdistusta
edeltavaa aikaa, jolloin rannikkopitajien upporikkaat papit tosiaan
jarruttelivat seka seurakuntiensa jakamista etta kilpailevaa
lahetystyota lapinmaillaan.
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Ruotsissa alettiin kouluttaa saamelaisia papeiksi jo 1500-luvulla.
Valistunut Juhana-kuningas kehotti Porvoon piispaa Paavali
Juustenia huolehtimaan siita, etta Lappiin lahetettdisiin vastedes
saamentaitoisia pappeja, ja kun osoittautui vaikeaksi loytaa
kielitaitoisia pappeja, han oli valmis tukemaan saamelaisten itsensa
kouluttamista papeiksi. Niinpa hanen omana hovisaarnaajanaan
toimi jonkin aikaa ensimmainen opintielle lahtenyt saamelainen
pappi Gerhardus Jonae, josta tuli sittemmin Skelleftean pitkaaikainen ja
menestyksekas kirkkoherra. Hanen pojistaan kehkeytyi lisaa Graanin
suvun pappeja, mutta yksi pojista, Johan, luki lakia ja vaitteli
Leydenin yliopistossa, palasi kuninkaan hoviin asessoriksi ja sai
nimityksen seka Ita- etta Lansi-Pohjanmaan maaherraksi ja siunatuksi
lopuksi viela aatelisarvonkin.

Graan pyrki vaikuttamaan my0s saamelaisten kirkollishallintoon ja
koulutuspolitiikkaan, mutta jai jalkimaailman tietoisuuteen parhaiten
ns. paralleeliteorian esittelijana. Sen mukaan saamelaisten elinkeinot
ja uudisasutus voivat hyvin elaa rinnakkain tai jopa tukea toisiaan.
Siita olivat seurauksena Lapin asutusplakaatit vuosilta 1673 ja 1695.
Teorian heikkoudet kavivat pian ilmi, kun uudisasukkaat eivat tulleet
toimeen ilman etta olisivat kilpailleet saamelaisten niukoista
luonnonresursseista osallistumalla ns. lappalaiselinkeinoihin eli
riistan- ja kalanpyyntiin saamelaisten mailla. Hankkeita ohjasi
saamelaisten riiston suuntaan myos se, ettei niiden pohjaksi
kaavailtua ja Graanin selvasanaisesti vaatimaa saamelaisten
kiinteistojen rekisterointia toteutettu kunnolla, eika edes
muodollisesti muualla kuin Uumajan Lapissa.!¢

Saamenmaan papeista 10ytyy kokonaisia kirjoja seka pappien itsensa
etta muiden jaljilta. Kuvaukset keskittyvat vahvasti pappien omaan
nakokulmaan, mika on sikali ymmarrettavaa, etta raportoijat ovat
asianomaisia pappeja tai vahintaan heidan saatyveljidan ja ystaviaan.
Usein tama kirjallinen traditio on valittynyt kritiikittomasti historian

16 Nordlander 1938.
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yleisesityksiin ja kirkkohistoriaan erityisesti. Ristiriitaa toki ilmenee
eri suuntausten valilla, esimerkiksi Tuomo Itkosen arvostellessa
fellmanilaista traditiota ja ylistdessa Gabriel Tuderuksen toimintaa.
Mutta harvoin namakaan erimielisyydet nostavat pintaan
saamelaisten nakemyksia ja viela harvemmin nojautuvat niihin.
Papiston ansiota oli joka tapauksessa saamen kirjakielen ja
koululaitoksen kehittaminen. Kirjallisen kulttuurin alkuun
saattaminen tosin vaati kuninkaallista patistelua. Ruotsissa naita
vaatimuksia tuli 1610-luvulla Kustaa II Aadolfilta, ja niita noudattaen
Nicolai Andrae julkaisikin pari alkeiskirjasta 1619. Sita ennen oli vain
hamaria mainintoja Kuolan ortodoksimunkin Teodoritin laatimista
saamenkielisista teksteista 1500-luvun puolivalista. Alueelta tosiaan
loytyy vahainen saamen nayte 1550-luvulta, mutta ei suinkaan
munkin jaljilta vaan englantilaisen merikapteenin Stephen
Burrough’'n toimesta, tama kun halusi ennakkoluulottomasti luoda
keinoja yhteydenpitoon seudun asukkaiden kanssa. Aloitukseksi han
kerasi Kiltinassa parinsadan sanan ja sanonnan luettelon
kaannoksineen, ja tama ensimmainen pikku nayte kiltinansaamesta
paasi nelisenkymmenta vuotta myohemmin julkisuuteen Hakluytin
suuressa kokoomateoksessa. Hankkeelle ei kuitenkaan 1oytynyt
jatkajaa talla kaupallisella alalla, ellei sellaiseksi lasketa juuri
mainittua Nicolaita, joka kuului pappisisansa kautta
pirkkalaissukuun.
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Postikorttindyttelysti.

Uudemmatkin pelastussanomat on kytketty kansalaisoikeuksiin, joskaan
tamd ei liene ainoa yhteys kristillisiin kaytinteisiin. Stalin kaavaili viime
sotien aikana kokonaisen satelliittivaltion perustamista Lappiin — miki
kuvastanee hinen eparealistista kuvaansa alueesta.

Ei ole tiedossa, mika taho kuvan lihetystehtivin on suunnitellut, mutta
vallankumouksellisia litkkui oikeastikin pohjoisessa jo varhain, esim. Ellisif
Wesselin vieraina Kirkkoniemessi 1900-luvun alkuvuosikymmenind.
Laajalle levinnyt huhu Lev Trotskin vierailusta hinen luonaan perustui
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kuitenkin vidarinkdsitykseen tai tahalliseen asiain sotkemiseen.'” Lapin
maakuntamuseo 119:2161.

Merkitysta oli varsinkin valtaneuvos Johan Skytten 1632
perustamalla Lyckselen saamelaiskoululla, jossa saamelaisnuoret
saivat pohjakoulutusta teologian opintoja varten. Sen kautta paasi
1600-luvulla useita nuoria opintielle ja sittemmin papeiksi
kotiseuduilleen. Aina he eivat olleet profeettoja omassa maassaan, ja
muut kilpailevat kirkonmiehet parjasivat heita melko
systemaattisesti. Moitteisiin oli toki syytakin, mutta 1600-luvun
riitelyyn hiipi ripaus kolonialismin kehittamaa rasismia; saamelaisia
nimiteltiin barbaareiksi jopa Graanin tekemiksi vaitetyissa
kirjoituksissa. Juoruiluun yhtyivat monet korkeatkin prelaatit, kuten
Norjan Lapissa vaikuttanut "saamelaisten apostoli" Thomas von
Westen 1700-luvulla. Saamelaispappien laatimat hengellisten tekstien
kaannokset jaivat ehka naistakin syista usein julkaisematta, vaikka
niiden kielellinen laadukkuus olisi ohittanut kirjasten keskimaaraisen
tason. Nain kavi mm. Sirman tarjoamalle Gezeliuksen katkismuksen
kaannoslyhennelmalle, joka on myohemmin arvioitu aikansa
parhaimmistoon kuuluvaksi.!®

Oli kenties odotuksenmukaista, etta saamelaispappien sinansa
vaatimaton asema kappalaisina heratti valtavaeston kilpailijoissa
narad, joka purkautui valituksina ja panetteluna. Siita joutui
karsimaan my0s mainittu Sirma, Sodankylasta opin tielle paassyt
nuorukainen, joka valmistuttuaan 1675 sai nimityksen Enontekion
kappalaiseksi ja pysyi tassa virassaan yli 40 vuotta. Hanesta tehdyt
valitukset ja karagjille paatyneet riitajutut osoittavat kylla selvasti, etta
miehen viranhoidossa ja yksityiselamassa oli moitteen sijaa mm.

7 Wikan, Steinar 2008: 177-193.
18 Esim. Itkonen, E. 1940: 339.
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viinoittelun takia. Toisalta han itsekin joutui karajoimaan
seurakuntalaisiaan vastaan niittypalstoistaan ja palkkasaatavistaan.

Kansantarinoiden epasovinnaisena Herr Vuolevina hanen muistonsa
on kuitenkin sdilynyt myonteisena. Maine on kantautunut kauas
Tenon varren Sirman kylaan asti muka kylannimen antajana. Totta
siind lienee sen verran, etta kummankin nimen taustalla on
itasaamelainen sutta merkitseva sana, joka on saanut suomessa asun
Sirma. Kaikkein tunnetuimmaksi Olaus Sirma jai niiden joikutekstien
ansiosta, jotka han saneli ja kdansi opiskelijana professori
Schefferukselle ja jotka sitten levisivat taman klassikkoteoksen
Lapponian valityksella 1670-luvulla koko eurooppalaisen kulttuurin
piiriin.

Kirkollispolitiikassa oli kaikissa Pohjoismaissa omituista
vuosisataista aaltoilua, jonka myonteisissa vaiheissa "lahetystyo
pakanoiden keskuudessa" sai aina vain uuden aloituksen — itse
asiassa ns. saamelaislahetysta yllapidetaan vielakin. Tama liittyy
yleisempaankin paternalistiseen nakemykseen, jonka mukaisesti
alkuasukkaat pyritaan jatkuvasti leimaamaan lapsellisiksi, ensin siis
uskonasioissa, sitten my0s talouselamassa ja kulttuurissa. Nama
kolonialismin myo6ta nousseet aatteet levisivat yleiseurooppalaisiksi
opeiksi 1800-luvulla my0s maissa, joilla ei ollut omia siirtomaita.
Nykyajan "valkoisen miehen taakkaa" ja muuta rasismia voi pitda
niiden suorana jatkona.

Miten saamelaiset naihin virtauksiin vastasivat kansana tai edes
yksiloinag, ei ole selkeasti nahtavissa ennen 1900-luvun alkua.
Saamelaisten yksilollisia aania ja adnenpainoja tapaa jopa helpommin
1700- kuin 1800-luvulta. Sita voi selittaa alistussuhteen
taydellistyminen, joka johti my0s alistettujen huonommuudentunteen
yleistymiseen ja herrojen oppien omaksumiseen. Monet tunnetut
halventavat kliseet alkoivat kukoistaa vasta 1800-luvulla, ja joitakin
leimoja, kuten kuvan saamelaisista "rauhan rahvaana", saamelaiset
itse omaksuivat kerkeasti kansallislauluunsa asti. Henkiseksi
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itsesuojeluksi voi kutsua myos sitd, etta saamelaiset koteloivat oman
lestadiolaisuutensa hiljaisen kotiolon ja vaatimattomuuden opiksi
Koutokeinon selkkauksen jalkeen, johon valtiovallan edustajat
reagoivat ylimitoitetusti. Sithen nahden suomalaisten saarnamiesten
julistama nakemys suomesta liikkeen "pyhana kielena" vaikuttaa
luvalla sanoen oudolta.
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Tiettomien taipaleiden takana litkkuminen oli kesdt talvet enimmikseen
vesiteiden varassa. Missi kesdlld soudettiin ja sauvottiin, ajettiin talvella
jaatd pitkin. Talvitiet nousivat jadltd maalle vakiokohdissa (gorrehagat),
jotka saivat usein nimekseen Mddiiluokta eli “Maantielahti” tai
Geaidnonjarga "Keinoniemi” eli " Tieniemi”. Muotka (muotki) eli taival oli
kuljettava maitse vaikeiden kohtien kuten koskien ohi. Norsk Folkemuseum,
Oslo. Wilse 1928.
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Utsjoki, Nuorgam, Pulmankijarvi. Metsinvartija Kustu Vihdsarjan
asunnolle ajetaan rankoja keossa sdilytettiviksi.
Museovirasto SUK 516:14. Valok. Niilo Valonen 1955.
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Pororaito Sodankyldssid vuonna 1941. Museovirasto SUK 377:5. Valok.
Antti Heikkinen.

42



Tenolle avattua ajotieti.

Teno oli vanhastaan valtatie niin thmisille ja tavaroille kuin aatteillekin.
Sanottiin etti sellaiset "kulkutaudit” kuin seurojen pito ja ravi- ja
moottorikilpailut valuivat Tenoa pitkin. Jidteiden valtiaaksi tulikin sitten
hevonen kenkineen rekineen.

Suosittujen valtareittien varrella ei myoskidn auttanut leikkid
eramaalaisuutta. Piinvastoin, saatettiin hienokseltaan pilkata lantalaisia
metsaldisyydesti sithen tapaan kuin Andreas Alariesto kertoili erdin
nayttelyn avajaisissa luirolaisesta isanndstd. Tamdin mielestd kotiseudun
rauha oli rikkunut jo muutaman peninkulman piihin asettuneesta
naapurista. — ”Vai vield rauha! Menet nelji peninkulmaa alavirtaan, niin jo
on talo. Menet viisi peninkulmaa yloskdisin, niin jo on taas talo!”
Museovirasto 516: 1-3. Valok. Niilo Valonen 1955.
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Utsjoki, Nuorgam, Pulmankijarvi. Itikiven turvekammi-navetta ja sonni.
Uhca Johan eli Itikiven Juhani piti talvipaikkaa Pulmankijirven eteldpddssd,
missi hinelld oli turvekammit sekd thmisille ettd eliimille. Kesdiksi siirryttiin
Lohi-Tenon varteen Nuorgamin kylddn — ja samalla vuorattuun puutaloon,
joka sopi paremmin kylidmaisemaan. Pulmankijirvellekin sellainen tupa
nousi myohemmin, kun yksi pojista perusti sinne oman tilansa, mutta
navettana oli hanellikin turvemaja.

Monen alan erdimaa-asujan talouteen kuului luontevasti myds siitossonni
omasta takaa, olihan se toisaalta hyvin sdilyvd lihan varmuusvarasto.
Kuljetuksiin sitd ei tissd taloudessa tarvittu, kun oli poroja ja hevonenkin.

44



Mutta kaukana eivit olleet ajat, jolloin Utsjoelta asti judattiin Isovuonon
markkinoille sonnikyydilld. Siind ei ollut muuta ongelmaa kuin etti mukana
piti olla melkein tiysi kuorma heindi ajokkaan kunnossa pitimiseksi.
Takaisin tullessa ei sitten ollut haittaa edes kuskin pienesti sivutuulesta,
sonni kylli reuhtoi kuormansa kotiin kun vain rahkeet kestivit.

Sonnin juhtana olosta riitti tarinaa vield uudemmille polville, jotka eiviit
moista thmetystd olleet nihneetkdidn. Ihasteltiin eldimen vikevyytti:
puukuorman se kiskaisi liikkeelle jopa syvissd hottoisessi lumessa, jossa
vetdjdsta nikyi tuskin muuta kuin hiukkasen sikdd ja turpaa. Vain
iljanteisella Tenon jaitielld sorkkaeldimen ote lipsui, mutta mikds auttoi,
nuoren koyhin ”Joosepin” taytyi vain vaeltaa kauppareissullaan. Onneksi
talojen emdinndt olivat jatkuvasti huutelemassa ohiajajaa avuksi kiimaiselle
karjalleen ja silloin saattoi kuskikin saada osansa.

Toki sonnilla kulkija oli ansainnut palkkionsa ja palkintonsa. Elikko oli
ensin taamottava eli koulittava ajokiksi than samoin kuin poro, mutta paljon
suuremmalla vaivalla ja energialla. Eiki sen ohjastaminenkaan ollut ihan
helppoa ja sai aina peliti vetopelien hajoamista. (Kertojat: Klemet Halonen,
Juhani Itikivi, Jouni West vanhempi.) Museovirasto SUK 516:98. Valok.
Niilo Valonen 1955.
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Kirkkokansaa veneessi Utsjoen kirkkorannassa.

Myds Utsjoen jarvireittia kuljettiin kesilld sekd omilla tenolaisilla
jokiveneilld ettd vesivaltion levedmmilli inarilaisilla jarviveneilld, jollaisia
paikallisilla oli vain tunturijarvilldan. Postimieskin enndtti rentoutumaan
pitkilld jarvilld lohiuistin perdssddn, kun oli ensin polkenut raskaasti
Petsikon yli. Termi "vesivaltio” on aitoa kansankieltd, silloisesta TVH:sta
kun ei ollut tiettomilld seuduilla juuri muita merkkeja kuin namd vesivaltion
veneet. Museovirasto SUK 529:243. Valok. Antti Himildinen 1947.
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Inarin pappilan rannassa koululaiset ldhdossd Ouluun. Kuvan takana
teksti: "Tissa on se surullinen hetki, jolla alkoi iloinen retki.”
Koulusivistyksen hankinnalla oli kova hinta. Kauas turvallisesta kodin
lammasta ja tuttujen thmisten parista piti lihted kovin nuorena, vield
enemmankin lapsena. Kotiin pidsi kiymdin kerran tai pari kertaa vuodessa.
Retken "iloisuutta” voi kylld epdilld. Museovirasto SUK 885:71. Valok.
llmari Itkonen 1911.
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Petsamo, Suonikyld, Vuennijaur. Taakkahdrki ja Ondas Semenov.

Poikki maan pddsi vain porolla tai hithtien talvella ja sauva kidessd kivellen
kesdlld. Tavallinen matkailija siti tuskin havaitsi, kun kulki aina vain
merkittyji polkuja. Mutta luontoistaloudessa se oli yleisempiid kuin
muutaman kerran vuodessa tapahtuvat kauppareissut maalikyliin tai
kaupunkeihin. Museovirasto SUK 513:31. Valok. Karl Nickul 1937-39.
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Tientekijoita tauolla Tenon Ylikonkddlla.

”Kun erds mies joutui kuljettamaan herroja jokea pitkin Lismaan, poikettiin
taloon kahvittelemaan. Kyytimies kysdisi silloin kurillaan isanndltd:
Tieditteko kuinka pitkid matka on kauaksi?

No, nelji huikosta ja rapiat piille, vastasi Piera Lansman.”1? Museovirasto
SUK 529:521b. Valok. Antti Hamidliinen 1948.

19 Suomalaisen Kirjallisuuden Seuran kasikirjoitusaineisto. Keraaja Aili Kekoni. Utsjoki, Repojoki 1947. SKS 138.
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Juoigan: Jakob Fellman
Bahppa vuodja skinggain
Ohcjoh raigge,

Ohcjoh raigge johta

stuorra bahppa,

Jakob Fellman, Fellman,
Fellman,

Jakob Fellman, stuorra bahppa,
cappa herggiin, vilges herggiin,
golkkain ja ¢appa bulkkiin,
divggain ja laddebakkiin
Anarii ¢oahkkimiid atnit,
coahkkimiid atnit, atnit, atnit,
coahkkimiid atnit,

ja fas Ohcejohkii boahta

ja atna ollu ¢oahkkimiid
geazos dalvvi,

ja sus lea buorre oahppa.

Son dahtosii olbmuidis Ipmil
guvlui,

Ipmil guvlui dahtosii son
olbmuidis, olbmuidis.

Ja go sii eai boade coahkkimii,
de son bahan atna:

50

Joikuteksti Jaakko Fellmanista
Pappi ajaa kilkkuvin tiuuin
Utsjoen vartta,

Utsjoen vartta kulkee

suurl pappi

Jakob Fellman, Fellman,
Fellman,

Jakob Fellman, iso pappi
kauniilla haralla, valkkoharalla,
tiukusin ja verkapangoin
kulkusin ja korein pulkin,
Inariin seuroja pitamaan,
seuroja pitamaan, pitamaan,
seuroja pitamaan,

ja taas Utsjoelle tulee

ja pitaa paljon seuroja

pitkin talvea, ja

hanella on hyva oppi.

Han tahtoisi ihmisidan
Jumalan puoleen,

Jumalan puoleen tahtoisi

han ihmisidan, ihmisiaan,

ja kun he eivat tule seuroihin,
niin han pahastuu:



”Geat lehket dii
dohkkemeahttumat

geat ehket boade Ipmil vissui
Hearra sani guldalit,

Hearra sani guldalit,

geat ehket boade gingirii?
Geat lehket dii geat

ehket Ipmil sani loga?”%

Mubhto daidda geat lohket,
geat ballet Ipmil[is],

geat ellet kristtalaZzZan,

ii mihkkegen leat buoret

g0 son, go son, go son,
dasgo son lea buorre alddes.

%0 |ehket pro: lehpet ja ehket pro: ehpet. Murremuodot

ovat tavallisia viel& nykyisinkin. — guldalit, alkutekstissa
guldaleamen. Kyse on sekaantumasta: sanonta geat ehket

fina Ipmil viesus ’jotka ette kiy Jumalan huoneessa’
vaatisi muotoa guldaleamen.

”Keita te kelvottomat olette
kun ette tule Jumalan
huoneeseen

Herran sanaa kuulemaan,
Herran sanaa kuulemaan,
etteka tule kinkereille?
Keita te olette, jotka

ette Jumalan sanaa lue?”

Mutta niille, jotka lukevat,
jotka pelkaavat Jumalaa

ja elavat kristillisesti,

ei kukaan ole parempi

kuin han, kuin han, kuin hén,
silla han on hyva itsessaan.



Gesiid son okton][assii]
markanii lea bahcan.
Dalle son rasiid ohca,

dalle girjjiid lohka ijatbeivviid.

Muhtumin Ohcejogas

[fitnd] cuovZzzaid goddimin.?
Sattut sus leat ja Sattuid borra
navrasiid, rasiid.

Viesut sus leat ¢abbat,
buhttasat ja bahkkasat,
cabbat ja bahkkasat,
buhttasat ja bahkkasat,
cabbat ja bahkkasat.??

Addos Ipmil, addos Ipmil,
addos Ipmil, ahte son guhka,
ahte guhka, ahte son guhka
min eatnamis orosii,

21 Kuten edella: muoto goddimin sopii fitnat-verbin

taytteeksi, mutta se puolestaan vaatii muotoa Ohcejogas

pro: Ohcejohkii.

“2 Bahkkasat pro: bahkat. — Adjektiivin bahkas kuuma,

ylen ldmmin’ monikkomuoto sopii paremmin, koska
bahkat tarkoittaa l&hinnd helteita.

Kesalla han on yksinaan
jaanyt kirkolle.

Silloin han etsii kasveja,
silloin lukee yo6ta paivaa.
Toisinaan menee pyytamaan
siikoja Utsjoesta.

Kasveja hanella on

ja kasveja han syo,
nauriita, vainonputkea.
Huoneet hanella on kauniit,
puhtaat ja ylen lampimat,
kauniit ja lampimat,
puhtaat ja lampimat,
kauniit ja lampimat.
Suokoon Jumala,
suokoon Jumala,
suokoon Jumala,

etta han kauan,

etta kauan,

etta han kauan

olisi maassamme.



dasgo son lea buorre,
buorre son lea,

buorre galle lea.

Nugo sapmelas, nugo sapmelas
lea son, lea son, lea son,
son lea, son lea, son lea,
nugo sapmelas son lea.
Stuoris lea son galle,
stuoris galle son lea

ja lossat heargai geassit,
lossat lea heargai geassit.
Muhto son lea arbmugas,
dasgo son lea buorre,
buorre son lea heargai,
buorre son lea olbmuide
geat juo buorit leat.

Silla han on hyva,

hyva han on,

hyva on kylla.

Niin kuin saamelainen,
niin kuin saamelainen
on han, on han, on han,
han on, han on, han on,
niin kuin saamelainen
han on.

Iso on han kylla,

iso han tosin on

ja raskas haran vetaa,
raskas on haran vetaa.
Mutta han on armelias
sillda han on lempes,
hyva han on haralle,
hyva han on ihmisille,
jotka itse ovat hyvia.



Komea joikuteksti, jonka Fellman itse on saanut kirjatuksi
papereihinsa ilmeisesti sanelun mukaan, alleviivaa ”“ison papin”
merkitysta seurakuntalaisilleen. Kenesta muusta Lapin papista on
sdilynyt tai edes tehty joikua! HenkilGjoiku on kaikessa raflaavassa
kriittisyydessaan sittenkin kunnianosoitus kohteelleen, jopa siina
maarin ettd moniaalla on katsottu sopimattomaksi joikata itsedaan.

Puhtaaksikirjoituksessa ja suomennoksessa on jonkin verran
poikkeamia Handlingar-teoksessa? julkaistuista teksteista. Osa on
ilmiselvien virheiden korjausta, osa tarkennusta kaannokseen, osa
sinansa epaolennaista saejaon muutosta. Viimeksi mainittu kuvastaa
kirjalliseksi jahmettyneen tekstin alttiutta muuttua yha
kirjallisempaan suuntaan. J. Fellmanin omissa muistiinpanoissa,
varsinkin toisen osan kokoelmassa, se ilmenee selvimmin
pyrkimyksena korkeakirjallisiin, ajan henkea tavoitteleviin erikielisiin
kaannoksiin. — Suomennos on alkuperaisessa asussaankin hyvin
suora; osa siita on lisatty vasta toimitusvaiheessa, ei siis Jaakko
Fellmanin kynasta. Tekemani muutokset ovat vahaisia. Joikuteksteille
tyypillista ironiaa ei sitikaan ole korostettu, vaan sen tajuaminen on
jatetty lukijan vastuulle.

Joiulle luonteenomaisia ironian piikkeja ei tekstissa paljon huomaa.
Maininnat kirkonmiehen isoimmasta viasta eli ruumiikkuudesta
lienevat huvittunutta vitsailua tositapauksen pohjalta. Saamelaisilla
oli kylla mielestaan aihetta saalia harkiaan, jotka joutuivat
runnomaan moista kuormaa tiettomien taipaleiden lapi. Mutta
Fellman oli my0s joutunut onnettomuuteen painonsa vuoksi,
pudonnut jaan pettdessa ahkioineen Keneskoskeen ja kastunut
pahasti. Vahingosta olisi selvitty saikahdykselld, ellei papilla olisi

% Fellman, Isak 1915, Handlingar och uppsatser ... 4: 413-415.
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ollut kokoaankin isompia vikoja, kuten jaarapaisyys. Opas ehdotti
heti suuren tulen tekemistad ja kuivattelemista sen aarella —
paikallahan kasvoi Utsjoen komeimpia mantyja. Mutta nuori mies
leikki urheaa ja kaski jatkaa matkaa seuraavaan asumukseen. Sinne
oli taysi peninkulma, kaksi tuntia marissa vaatteissa, seurauksena
vilustuminen ja pahoja jalkitauteja. Niin pohjoisen poika kuin olikin,
ei ollut viela oppinut, ettei kastumisen kanssa leikita.

Jaakko Fellmanin julkaisuista

Isolla miehelld oli my0s iso ego, ja jaarapaisyydestaan han sai
maksaa kirjallisina vastoinkaymisinakin. Han ei suostunut
kuuntelemaan asiantuntijoiden neuvoja saamen kielen
kirjoitustavasta, ei varsinkaan Sjogrenin ohjetta turvautua Lindahl-
Ohrlingin merkintitapaan. Silld olisi saatu aikaan ainakin
kirjainmaaraltaan taloudellisempi jarjestelma kuin hanen omansa.
Knud Leemin pohjoissaamen parissa tekema suurtyo oli
kielitieteellisesti ylivoimainen, mutta mutkikas kirjoitustapa ei
avautunut helposti. Rasmus Raskin suuntaa antava saamen kielioppi
(1831) ei ollut vield ilmestynyt, ja sisarenpoika M. A. Castrén ei
vaivautunut edes esittelemaan omaa nerokasta merkintatapaansa
vaan kirjoitteli muuten vain kohteliaita kirjeita enolleen. Fellmanin
joidenkin saamenkielisten tekstien julkaisu pysahtyi lahes 40
vuodeksi.

Ajan sivistyneistolle ominainen monialaisuus saattaa nykyisin

vieraannuttaa lukijaa Fellmanin tyylillisesti korkeatasoisesta tekstista.
Toivoisi kirjoittajan edes joskus keskittyvan aiheeseensa tai
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kuvaukseensa perusteellisemmin, mutta Jaakko vain rientaa
eteenpdin Pegasoksellaan ja kannustaa ratsuaan huimiin
sivuhyppyihin. Hanen kunnianhimonsa on muistelmissa kauttaaltaan
kietoutunut kirjallisen ilmaisun lapivientiin. Onko sitten hanen
vikansa, etta lukijakin tempautuu noihin kiemuroihin?

Toki Fellman pystyy raporteissaan ja asiakirjoituksissaan
irrottautumaan tasta linjasta, ja tuloksena on kallisarvoista tietoa
tarkoista havainnoista ja ajan ilmioista. Han on ensimmaisena
luetteloinut Paatsjoen uoman vedet ja lahes ainoana sailonyt
jalkipolville keminsaamen sanastoa Inarin eteldpuolelta. Samoin
muistelmien kuvaukset saamelaisten kotakarajista ja ”esivallan” eli
tuomarin osallistumisesta niihin ovat vastaansanomatonta
dokumentointia, jollaista on vaikeaa loytaa muualta. Esimerkiksi
Castrénin paivittelyt ja folkloristiset ”selitykset” inarilaisten
viivyttelysta kylassa kirkonmenojen jalkeen ovat Fellmanin asiallisiin
kuvauksiin verrattuina silkkaa spekulointia. Kun viela nykyaankin
kuulee vaitteita, ettei Inarissa olisi pidetty siidan kokouksia 1800-
luvulla, tama yksityiskohta on omiaan korostamaan, miten tarkeaa
Fellmaniin tutustuminen on tanakin padivana. Joku taitava kaantaja
saisi suomentaa Anteckningar-teoksen muistelmaosan, samalla kun
teoksen kaikki osat olisi syyta toimittaa yleison saataville
kohtuuhintaisena jaljennospainoksena.
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Marjut Huuskonen

Todellisia ja kuvitteellisia kohtaamisia Sakari Topeliuksen
kertomuksissa

Utsjoella sauvotaan. Museovirasto 647:1. Valok. A. Janhunen.
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Nuori kansanrunouden opiskelija ja runoilija Konrad Terasvuori
tapasi SOrnaisten kuritushuoneella utsjokelaisen miehen useaan
otteeseen tallentaakseen hanen kotiseutunsa kertomuksia. Terasvuori
kuvailee kasikirjoituksensa ensimmaisella sivulla tunnelmia
seuraavasti:

Kertonut lappalainen Samuel Matinpoika Paltto, Utsjoen
Outakosken kylasta. Ika 44 vuotta. Erinomaisen miellyttava
mies; kertoo sulasta harrastuksesta. Puhuu suomea aika
vaivalloisesti, mutta muuten on hyvin selvajarkinen mies.
Tohtori Nielsen puhutteli kesalla 1910 hanta, ja olivat he jo
ennestaankin tuttavat keskenaan. On ollut Jaamerella
kalastamassa. Maamme kirja on tehnyt haneen valtavan
vaikutuksen, sita han aina iltaisin pari tuntia lukee, ja se kuluu
‘niin kuin viisi minuuttia!” Kirjaanpannut So0rnaisten
kuritushuoneella kesalla ja syyslukukaudella 1910 Konrad
Terasvuori.

Samuel Matinpoika Palton kertomuksissa seikkailevat staalot,
kummitukset, kufittaret ja merenhaltijat, mutta my06s renkipojat,
vallesmannit ja noidat. Joukkoon mahtuu tietoja sadenteista, taioista
ja parantamiskeinoista. Monipuolisen kertojan hallinnassa ovat niin
muistelukset, uskomus- ja syntytarinat ja legendat kuin pilasadut ja
sananparretkin. Terasvuori ei ole lyhytta kertojan luonnehdintaansa
lukuunottamatta muistiinkirjannut taman elamanvaiheista. Mika oli
johtanut Samuel Matinpojan Helsinkiin Sornaisiin, missa Topeliuksen
Maamme kirja on héanella lukemistona ja ilona? Sita, mita kertoja
tarkemmin ajatteli Maamme kirjan kertomuksista, emme tieda: Oliko
hanen mielenkiitonsa kohdistunut kertomuksiin eri puolilta Suomea
tai millaisia ajatuksia herattivat Maamme kirjan kuvaukset Lapista ja
saamelaisista?
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Maamme kirjan tausta ja rakennusaineet

Sakari Topeliuksen (1818-1898) ehka tunnetuin teos on Maamme kirja,
lukukirja alimmaisille oppilaitoksille?*. Topelius, joka koki tarkeaksi
maantieteen kouluopetuksen uudistamisen ja elavoittamisen, halusi
luoda pedagogisen kirjan, joka antaisi kokonaisvaltaisen kuvan
Suomen luonnosta ja kansasta. Juuri tama oli tavoite Maamme
kirjassa, jossa han hahmottelee lapsille ja nuorille kotiseutua
laajemman samaistumiskohteen, isinmaan. Tasta kirjasta tuli vahva
mielikuvien valittaja, jonka luoma kuva Suomen maakunnista ja
heimoista on vaikuttanut moniin sukupolviin.

Maamme kirjan perustana on Topeliuksen aikaisemmin julkaisema
kauno- ja tietokirjallisuus seka hanen yliopistoluentonsa. Historian
professorin virassa (1854-1861) Topelius luennoi laajasti
maantieteesta, jota pidettiin tuolloin historian apuaineena.
Luennoissa Topeliuksen mielenkiinto suuntautui niin maankamaraan
ja luonnonilmidihin kuin ihmisen toimintaan ja Suomen eri alueiden
olemukseen. Kun han sitten 1850-luvun lopussa alkoi luennoida
my0s Suomen historiaa, hanen keskeisia lahteitaan olivat maantiede
ja etnografia. Topeliuksen aikaisemmin julkaistuista teoksista on
erityisesti kaksi suuresti vaikuttanut Maamme kirjan sisaltoon ja
rakenteeseen. Toinen naista on Finland framstild i teckningar-teos.
Tassa runsaasti kuvitetussa teoksessa, joka alunperin julkaistiin
vihkosina vuosina 1845-1852, Topelius kuvaa Suomea maantieteellis-

% Boken om vart land 1875, suomennos ilmestyi vuonna 1876.
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maisemallisesti. Yhta merkittava on vuonna 1856 ilmestynyt Naturens
bok (Luonnon kirja, suom. 1860), jolle tuleva oppikirja oli jatkoa.?
Maamme kirjan kuudessa jaksossa Topeliuksen tarkastelun kohteena
ovat maa, kansa, mytologia ja historia. Keskeisessa osassa on Suomen
maakuntien kuvaaminen.

Niin Maamme kirjassa kuin muissakin Suomea kasittelevissa
teksteissaan Topelius taydentaa laajoja lahdeaineistoja omilla
kokemuksillaan ja havainnoillaan eri puolilta Suomea. Lappi on
poikkeus, silla siella han ei koskaan kaynyt. Han perustaa tietonsa ja
kasityksensa kirjallisuuteen — niin klassisiin perusteoksiin kuin
aikalaiskuvauksiin. Naissa adarimmaisen Pohjolan historiaa ja
elinoloja kasittelevissa teoksissa Lappi oli kuvattu usein noitien ja
taiantekijoitten maaksi. Se oli my06s pimeyden, kuoleman ja villeyden
maa. Yksi tunnetuimmista saamelaisia ja Lappia kasittelevista
teoksista lienee Johannes Schefferuksen Lapponia, joka ilmestyi
latinaksi vuonna 1673, minka jalkeen se pian kdannettiin useille
kielille. Teoksen yhtena tavoitteeena oli oikoa Lappiin liitettyja
virheellisina pidettyja mielikuvia — erityisesti noituudesta. Schefferus
kuvaa saamelaisten elintapoja ja jumaltarustoa kayttaen lahteendan
Lapin pappien muistiinpanoja. Myos Kemin Lapista Uppsalaan
opiskelemaan tullut saamelainen Olaus Sirma oli Schefferuksen
tiedonantaja. Sirman Sodankylan Lapista tallentamat kaksi laulua
tulivat Schetferuksen teoksen myota edustamaan saamelaista
sanataidetta eurooppalaiselle sivistyneistolle. Nama laulut paatyivat
Topeliuksen Maamme kirjaan. Topeliusta inspiroi myos
oululaissyntyisen runoilijan Frans Mikael Franzénin runo Emili eller
en afton i Lappland (1798). Myohemmin vuonna 1832 Franzén liitti
tahan pohjoisen onnelan kuvaukseensa runon Juokse porosein, jonka
esikuvana on nahty toinen Lapponiassa julkaistu Sirman runo.?® Juuri

2 Tiitta 1994, 46-70, 257-280, 351.
% Tiitta 1995, 166-171: Tiitta 1994, 97; ltkonen, E. 1963, 540.
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tdhan runoon ja sen kuvituksena olevaan kuvaan saamelaispojasta
kiitamassa poroineen Topelius viittaa sadussaan Sampo
Lappalaisesta.

Juokse porosein,
Poikki vuoret, maat!
Seista, syoda saat
Majal' impyein,
Siella verraton
Sammal-aarre on.
Paiv on lyhyinen,
Mutta pitka tie,
Laulaissain' nyt vie
Matka joutuen!
Taall' on sudet vaan
Usva-majoissaan.

Jos ma lentaisin,
Niin kuin kotka tuo,
Kultapilven luo,
Ehka nakisin

Silmat lemmityn,
Huulten hymyilyn.

Sydamen' sa

Kohta kiedot niin
Lemmen pauloihin,
Ett'en selvia:

Vedat totta kuin
Koski innostuin.

Sinut nahtyain,
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Suurest ikavoin

Aina paivin Oin.
Mietin mielessain:
On se onni vaan,
Kun sun omaks saan!

Vaikka katkeisit
Laakson kiven taa,
Taikka porolla
Metsaan rientaisit:
Kivet, hongat ois,
Tieltain kaypa pois.

(Frans Mikael Franzén, suom. Olli Wuorinen.)

Z. Topeliuksen Boken om virt land, lasebok for de ligsta liroverken i
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Finland, Helsingfors 1907, loytyi myos Inion Kolkossa kirjahyllysti
koululainen Julia Erika Grandellin omistuskirjoituksella. Tissi
puuleikkauspainokuva ko. kirjasta, joka on toki resuisessa kunnossa, mutta
yhi sisaltonsd komeasti esittivd.

Schefferuksen Sirmalta tallentama laulu (kdannos Erkki Itkonen?):

Kulnasadz vaatimeni, emmeko jo hankkisi eteenpain,
itaa kohti lahtemaan suorisi,

aapoja pitkin ajelemaan,

lemmenlauluja laskettamaan?

Allss viivyttako meitd Kaikavaara,

jaaos hyvasti sina Kelujarvi!

Monenmoista tulee mieleeni

Kaikavuonoja ajaessani.

Juokse vaatimeni paremmin,

niin saavutamme pikemmin

ne, jotka Han minulle on aikonut, luomisessa lahettanyt.
Jos jo kohta nakisin

armaani, niin rientaisin!

Kulnasadz vaatimeni,

katso, naetko hanen silmansa!

Topelius oli perilla pohjoiseen suuntautuneista tutkimusmatkoista.
Ty0Ossaan han seurasi tarkasti oman aikansa tutkimusmatkailijoita,
jotka kirjoittivat matkakertomuksia kokemuksistaan ja valittivat

2 1tkonen, Erkki 1940, 347-348.
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tietoa pohjoisen elinoloista. Matkakuvaukset ja -kertomukset
olivatkin kayttokelpoisia lahteita, silla ne sisalsivat paljon etnografista
tietoa. Yhtena esimerkkind omana aikanaan suurta huomiota
herattanyt ranskalaisen Huippuvuorten retkikunnan tutkimusmatkat
Pohjoismaihin 1838-1840, mista sittemmin Xavier Marmier julkaisi
matkakirjansa. Oppaana retkikunnalla oli saamelainen Lars Levi
Laestadius. Suomalaislahteina Topeliuksella oli muun muassa
A.].Sjogrenin, Elias Lonnrotin ja M.A.Castrénin matkojen kuvauksia.
Suomessa syntyneen mutta Ruotsiin pikkulapsena muuttaneen
Fredrika Bremerin kuvaus Aavasaksan keskiyon auringosta on myos
paatynyt Maamme kirjaan. Topeliuksen ajan merkittava Lapin
kuvaaja oli Jacob Fellman, joka oli Utsjoen ja Inarin kirkkoherrana
vuosina 1820-1831. Han kirjoitti kokemuksistaan Suomen
pohjoisimmassa seurakunnassa. Jo vuonna 1844 J.L. Runeberg toimitti
teoksen Fellmanin kahden ensimmaisen vuoden kokemubksista.
Fellman kiinnitti huomiota siithen, miten saamelaiset olivat kautta
aikojen saaneet kokea ylenkatsetta naapurikansojen taholta ja toteaa,
etta saamelaisia ovat etupaassa kuvanneet ne, jotka ovat heita
sortaneet. Han arvioi kriittisesti varhaisia Lappi-kuvauksia, jotka
perustuivat liian pintapuoliseen tietoon ja yleistyksiin. Sapekkaasti
han kirjoittaa, ettd saamelaisia kuvataan yhta vahaisen tiedon
pohjalta kuin jos kuvattaisiin Tukholmaa vain Bellmanin laulujen
kautta.?® Fellmanin huomiossa on peraa niin arkipuheen kuin monien
tieteellisten teostenkin suhteen. Schetferuksen Lapponia-teoksesta
vanhat lahteet ja lainaukset siirtyivat lappologisen tutkimustradition
piirissa teoksesta toiseen. Tavoitteet olivat usein poliittisia tai
uskonnollisia. My0s filologinen kiinnostus yhdisti lappologeja, joskin
saamen kielen taito oli vain harvalla. Poikkeuksena oli joukko saamen
kielen opetelleita pappeja ja kielentutkijoita. 1700-luvun puolen valin
jalkeen alkoivat Lapin tutkijat arvioida lahteita ja aiempaa tutkimusta
kriittisemmin. He hyodynsivat kuvauksissaan my0s omia

28 Fellman 1980, 86-91.
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kokemuksiaan ja havaintojaan. Osa tuolloin keratyista aineistoista jai
pitkiksi ajoiksi kasikirjoitusmuotoon.?

Kun mietitaan, millaisista lahteista Topelius on voinut hankkia tietoja
saamelaiskulttuurista, on syyta muistaa tekstikokoelmat. 1800-luvulla
julkaistiin Pohjoismaissa ja Venajalla useita varsinaisia
folklorekokoelmia. Niistd ensimmaisia olivat J.A. Friisin kokoelmat
vuosilta 1859 ja 1871 seka J. K. Qvigstadin ja Sandbergin kokoelma
vuodelta 1887. Kuolan- ja koltansaamelaista folklorea tallensivat niin
suomalaiset kuin venalaisetkin etnografit, lingvistit ja
tutkimusmatkailijat. Merkittava asema folklorella oli myos Lars Levi
Laestadiuksen tilaustyona ranskalaiselle luonnontieteelliselle
retkikunnalle 1840-luvulla kirjoittamassa teoksessa Fragmenter i
lappska mytologien. Mielenkiintoisen tutkimusmatkan saamelaisen
folkloren maailmaan teki Otto Donner®® matkatessaan vuonna 1874
Ruotsin Lappiin, missa han tapasi saamelaisen kirkkoherran Anders
Fjellnerin (1795-1876), Peiven parneh ”Paivan pojat”
saamelaiseepoksen kirjoittajan. Vanha sokeutunut kirkkoherra, joka
oli ollut A. I. Arvidsonin, C. A. Gottlundin ja Laestadiuksen veljesten
opiskelutoverina Uppsalassa, oli nuoruudessaan tallentanut
kotiseutunsa suullista perinnetta seka toimittanut muistiinpanojensa
pohjalta kirjallisia kertomuksia. Tama aineisto on perusta myos hanen
eepostekstilleen, joka ensimmaisen kerran julkaistiin jo vuonna
184931, Fjellner oli useiden tutkijoiden informanttina 1870-luvulla.
Donner kirjoitti matkastaan ja tapaamisestaan Fjellnerin kanssa
Suomen kuvalehteen vuonna 1876. Han toimitti myos kokoelman
Lappalaisia lauluja (1876) Fjellnerin, Schefferuksen, Gottlundin,
Fellmanin, Gronlundin ja Castrénin teksteista. 32

% pentikainen 1995, 38-45, 54-58.

% Kielitieteilija Otto Donner (v. 1835 — v. 1909) oli fennougristi Kai Donnerin is4 ja Jorn Donnerin isoisa.
*! Linderin sarjassa Lasning for folket.

%2 |_aestadius 2000; Sergejeva 2000, 159-166; Pentikainen 2000, 41-76; Pentikainen 2004, 427—463.

65



Topelius loi Lapista ja saamelaisista Maamme kirjassaan kuvan, joka
on tullut tutuksi monelle sukupolvelle. Hainen heimoluonnehdintansa
elavat yha sitkeasti vaikka suhtautuminen niihin on kriittista ja
huvittunuttakin. Ilmestyessadan Maamme kirja sai hyvan vastaanoton,
silla se soveltui kansakoululaitoksen tarpeisiin. Kritiikkia Topelius sai
toki jo aikalaisiltaan. Kaikkia ei miellyttanyt hanen voimakas
uskonnollisuutensa. Hanen tapansa puuttua ajankohtaisiin
kansalliskiistoihin jakoi mielipiteita. My0s runoilijan intuition ja
mielikuvituksen korostaminen tarkkojen kasitteiden sijasta heratti
osassa aikuislukijakuntaa artymysta. Vaikka Topelius Maamme
kirjassa hahmottelee maakuntien esittelyn kautta Suomea
valtiollisena alueena, ei Venajan viranomaisten taholta kirjaa pidetty
haitallisena — routavuodet olivat viela edessa vaikka sensuuri pitikin
tarkkaan silmalla kaikkea Suomessa julkaistua aineistoa. Jos
katsotaan Maamme kirjaa oppikirjana, sen perusasetelma on pitkalti
samanlainen kuin tuolloin julkaistuissa venaldisissd maantieteen
oppikirjoissa, joissa etnisen ja kulttuurisen moninaisuuden takaa
hahmottuu hierarkinen rakenne.?® Saatylaistaustainen Topelius
asettaa suomalaisen talonpojan ihanteeksi. Haneen liittyvissa
mielikuvissa korostuvat ahkeruus, sisukkuus, noyryys ja kristillisyys.
Tarkeana tekijana on talonpoikaisen elamantavan kautta saavutettu
kiintea asutus. Vastakuvaksi Topelius asettaa saamelaisyhteison, joka
hanelle edustaa ennen kaikkea paimentolaisuutta ja sijoittuu
hahmotellussa kehityshistoriallisessa hierarkiassa suomalaista
talonpoikaisyhteisoa alemmaksi.

% Tiitta 1994, 65, 75-112, 353; Filt 2008, 37-43.
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Maamme kirja

Suomalaisten ja saamelaisten kohtaamista kasitellessaan Topelius
kayttaa paalahteenaan Matias Alexander Castrénin (1813 - 1852)
matkakertomuksia taman Lapin matkoilta vuosina 1838 ja 1841-42
(Lonnrotin kanssa). Castrénin matkakertomukset julkaistiin ruotsiksi
vuosina 1852 ja 1855 (Nordiska resor och forskningar af M.A. Castrén,
I-IT). Yhdistamalla Castrénin kokemukset ja omat tietonsa ja
harvalukuiset kokemuksensa saamelaisista, Topelius rakentaa kuvaa
Lapista ja sen asukkaista. Vaikkei Topelius itse koskaan kaynyt
Lapissa, oli hanella kuitenkin joitain kokemuksia saamelaisista. Oulu,
Topeliuksen ja Castrénin koulukaupunki, oli tairkeda markkinapaikka,
minne myos saamelaiset saapuivat myymaan omia tuotteitaan. Porot
luonnollisesti herattivat nuoren pojan uteliaisuuden. Maamme kirjan
poro-kuvauksessa Topelius kertookin naista markkinaporoista:

Jos lappalaisella ei olisi poroja han ei voisi eldaa eramaissa.
Poronnahasta han tekee melkein kaikki vaatteensa. Poronmaito,
poronjuusto, poronliha ovat hdanen ruokansa. Kun han haluaa
ostaa jauhoja, han myy porojansa Norjaan tai ajaa niita Ouluun.
Siella seisoo sadoittain noita kauniita eldimia teljettyina jonkin
talon pihaan, jossa ne vuodattavat kyyneleita nadhdessaan
kumppaniensa kuolevan.

Kohtaamistilanteet Maamme kirjan kertomuksissa ovat useimmiten

sidoksissa elinkeinoihin ja luonnonolosuhteisiin. Ajatus siita, etta
luonto kuvastaa my06s henkes, tulee esille luonnonmaiseman ja
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ihmisen vuorovaikutuksen kuvauksissa ja nakemyksissa
kansanluonteesta. Runo Inarijarvesta on hyva esimerkki siitd, miten
Topelius, jolla ei ollut omakohtaista kokemusta Lapin luonnosta,
kuvaa eramaan maiseman autiona, hylattyna, koyhana ja alastomana.
Aiheen runoonsa han sai Castrénin vuonna 1838 tallentamasta
inarilaisesta kertomuksesta Kasariselasta (Skallujorna) ja sen
syvyyden mittaamisesta.

Inarinjarvi

Etaalla pohjan mailla
Hylatty jarvi on,

Nimea saaret vailla,

Ja ranta eloton.

Hein'ajalla sen sulaa jaa,
Kun kesa Lappiin kiirehtaa,
Mut syyskuun yo sen aallot
Taas jalleen jaadyttaa.

Kuvastuu vuoret illoin

Sen kalvoon sinervaan,

Ja Lappalainen silloin

Kay kalaa pyytamaan.
Siell' uipi sorsa suruton,

Ja peuralaumat rannall’ on,
Ja taajat saaskiparvet
Pimentaa auringon.

Mut kerran tietaa tahtoi

3 ks. Itkonen, E. 1963, 549.
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Nyt Lappalaiset nuo,

Kuin syva olla mahtoi
Inarinjarvi tuo.

Koys' katkes', laulu kuultihin:
”Niin syva on kuin pitkakin!”
Sen syvyytta ei ole

Mitattu sittemmin.

Oi jarvi pohjolassa,
Sa koyhamaineinen,
Ei toista maailmassa,
Sun laistas, poloinen;
Siell' lymys' olet vuoriston,
Hylatty, halpa, arvoton,
Ja lyhyet on kesas
Ja talves pitkat on.
(Maamme kirja.)

Kertomuksia Kasariselan syvyyden mittaamisesta on tallennettu
lukuisia. Itkonen julkaisi niistd monia artikkelissaan?®, jossa han arvioi
Topeliuksen Inarijarvi-runon suhdetta saamelaisperinteeseen.

Topelius ihannoi ihmisen viljelemaa ja muokkaamaa
kulttuurimaisemaa. Kuvatessaan Suomen eri alueiden luontoa
hanella on periaatteenaan seurata muutosta pohjoisesta etelaan, mika
hanelle vertautuu siirtymiseen kuolemasta elamaan?¢. Kasvi- ja
elainmaailmasta kiinnostunut Topelius kuvaa pohjoisen vuosirytmia
seuraavasti:

% Itkonen, E. 1963.
% Tiitta 1994, 183, 198, 303.
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Tenojoen rannoilla ja Inarijarven pohjoispuolella luonto on
ikaankuin aamu-uninen ja illantorkku. Kaikki kasvu alkaa taalla
myOhaan, tuuleentuu pikaisesti ja lakastuu aikaisin.
Muutamassa paivassa kesakuun loppupuolella on kaikki
vihantaa; muutamassa paivassa syyskuun alkupuolella on taas
kaikki kellastunutta. Tuolla lyhyella valiajalla on luonnolla yota
paivaa kiire ennattadakseen elaa ja kasvaa. (Maamme kirja.)

Maakuntien luonnonolojen ja -rikkauksien kuvauksiin liittyy
markkinakertomus, missa kunkin maakunnan edustaja saa esitella
kotiseutuaan. Myo6s nahkapukuun pukeutunut lapinmies kertoo
kotiseudustaan sotapaallikolle, jolle kuningas on luvannut
maakunnan palkkioksi onnistuneesta sotaretkesta:

Meilla on sielld avarana nakoalana aarettomat rameet ja korkeat
tunturikukkulat Inarin jarven ymparilla. Etko ole kuullut
talvemme kauniista revontulista ja auringostamme, joka ei
koskaan kesalla mailleen mene? Valitse siis Lapinmaa, silla se on
kaikille niin mielluinen, ettd se on jaettu neljan maan ja
valtakunnan kesken, nimittain Vendjan, Suomen, Ruotsin ja
Norjan. (Maamme kirja.)

Eri heimojen ulkomuotoa ja luonteenpiirteita Topelius kuvaa
kursailematta. Osansa saavat myos saamelaiset. Castrénin
matkakertomuksen luonnehdinnat ovat pohjana seuraavalle
kuvaukselle:

Lappalainen on lyhytkasvuinen, matalaotsainen,
ponkkdposkinen ja kiilusilmainen. Luonteeltaan han on hidas,
raskasmielinen ja juro. Hanta syytetaan kateelliseksi,
leppymattomaksi ja viekkaaksi, mutta muut kiittavat hanen
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hyvaa sydantaan, hanen vieraanvaraisuuttaan, jumalanpelkoaan
ja siveaa kaytostaan, kun ei han tule viinan kiusaukseen. Joka
paiva lukee han ruokalukunsa, aamurukouksensa ja
iltarukouksensa; opettaa myoskin huolellisesti lapsilleen sen
vahan mita itse tietad. Vaimoaan ja lapsiaan rakastaa han
hellasti. (Maamme kirja.)

Topelius vetaa selkedn rajan suomalaisten ja saamelaisten valille.

Suomalaiset, jotka ovat luopuneet paimentolaiselamasta, eivat hanen

mielestaan halua omaksua sukulaisuutta saamelaisten kanssa.
Karkevasti han toteaa yhdessa myohemmista teksteistaan:

”Lappalainen ei ole Suomalaisen velipuoli, tuskinpa orpanakaan.” ¥

Topelius valitsee Castrénin muistiinpanoista kuvauksia, jotka tukevat

hanen nakemyksidan paimentolaisuudesta talonpoikaista

elamantapaa alkeellisempana. Yksi esimerkki tallaisesta

siteeraamisesta on Castrénin kuvaus saapumisesta saamelaiskylaan:

Lappalaiskyla ei ole kesalla mikaan ihana naky. Joka taholla
nakee maassa kalansuolia, kalansuomuja, madantyneita kaloja ja
muuta torkyd, joka myrkyttaa ilman. Telttain matalista ovista
tulee esiin joukko likaan tahriutuneita ihmisia. Itse he eivat ole
tasta asiasta millansakaan. Kohteliaisuus vaatii, etta kaikki,
yksin pienet lapsetkin, tervehtivat matkustajaa lyomalla katta.
Kun tama kaikessa hiljaisuudessa on tapahtunut, saa olla
valmiina vastaamaan seuraaviin kysymyksiin: “Onko rauha
maassa? Kuinka voi keisari, piispa ja maaherra?” Valiin kysyttiin
minun kotipaikkaani, ja kun sanoin sen olevan kaukana
tunturien takana, kysyi eras lappalainen, olinko kotoisin siita
maasta, jossa tupakka kasvaa? (Maamme kirja.)3

%7 Topelius 1893b, 60; Tiitta 1994, 279.
% Topeliuksen kuvaus lappalaiskylasta on kyll4 siistimpi kuin Castrénin, joka kuvauksessaan enemmén viljelee omia inhon
tunteitaan (Castrén 1878, s. 21).
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Kuvauksessa lappalaiskyla nayttaytyy likaisena ja sekaisena.
Ihmisetkin ovat likaisia. He suhtautuvat vieraisiin kuitenkin
ystavallisesti ja vieraanvaraisesti. Castrén kertoo, miten vieraille
tarjotaan y0sija ja hyvin nukuttuaan he tapaavat isantansa ja
emantansa juhlapuvuissaan. Parkittu poron nahasta tehty arkipuku
on vaihdettu pehmeasta poronnahasta valmistettuihin housuihin ja
kenkiin seka verkapaitaan, jota koristaa hopeisilla tai messinkisilla
soljilla koristeltu vyo. Naisilla on paallaan liivit, kaulassa liinainen
kaulus ja paassa hevosenkengan muotoinen koriste.

Ensimmaiselld Lapin matkallaan vuonna 1838 Castrén kuulee
Peltojoella isannaltaan talonpoika Erikki Peltovuomalta monia
kertomuksia. Yksi niistda on kertomus Paivion, rikkaan
porosaamelaisen, suvusta. Topelius puolestaan otti kertomuksen
Maamme kirjaan, missa sen kautta kuvataan toisaalta vanhan ja
uuden uskon yhteentormaysta, toisaalta saamelaisten taisteluja idasta
tulevia venalaisia ja karjalaisia vihollisia vastaan:

Erdassa Paldojarv-nimisessa kylassa asui kauan aikaa sitten
rikas lappalainen, nimeltdaan Paivio. Hanella oli niin monta
poroa, etta han tarvitsi 30 renkia ja 30 piikaa niita vartioimaan;
mutta hopea-aarteensa han katki maahan. Lappalaiset palvelivat
sithen aikaan kummallisia puita ja kivid, joita he nimittivat
seidoiksi. Kun porot kerran kuolivat outoon tautiin, matkasi
Paivio poikineen seidan, epajumalansa, luo, kaunisti sen
kuusenhavuilla ja uhrasi poroja sen kunniaksi, rukoillen silta
apua. Kokonaisen paivan Paivio poikineen odotti merkkia siita,
oliko epajumala kuullut heidan rukouksensa. Kun mitaan
merkkia ei kuulunut, he nousivat ja kantoivat kuivia puita
seidan ymparille ja polttivat sen. Tasta kylan pakanat olivat
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suuresti harmoissaan ja aikovat tappaa Paivion, mutta han
vastasi heille Gideonin sanoilla: ”Jos han on Jumala, niin
kostakoon itse!” Nain Paivio perheineen tuli kristityksi ja lahetti
poikansa Vuollabban Inarin kyliin havittamaan siella olevat
seidat.

Paivio oli vakeva sotauros, mutta hanen kolme poikaansa
tulivat vielakin mahtavammiksi. Vuolabba (Olli) oli
vakevimman pojan nimi. Han oli niin nopea, etta tavoitti juosten
peuran, otti hannasta kiinni juoksevan suden ja murskasi sen
kallioon. Isoa venettaan han kantoi yksinaan olallaan, ja kivet,
joita jattilaiset eivat jaksaneet nostella, han kantoi helposti
paikoilleen. Naina aikoina oli Venadjan karjalaisilla tapana kayda
havitysretkilla Lapinmaassa. Vuolabba kantoi suunnattoman
suuren hirren tunturin rinteelle telttansa ylapuolelle ja sai
karjalaiset uskomaan, etta sen oli kantanut hanen kolmivuotias
poikansa. Silloin ei kukaan uskaltanut karata hanen paalleen.

Paivion toisen pojan nimi oli lisakki. Han oli niin tarkka
jousimies, ettd ampui harrin, kun tama ponnahti koskessa ylos
vedesta. lisakkikin oli riidoissa vendjan karjalaisten kanssa.
Naiden johtajana oli paallikko, joka oli kiireesta kantapaahan
puettu vaskivarusteisiin ja niin kankea, ettei itse voinut
syodessaan vieda haarukkaa suuhunsa, vaan palvelijan piti
syottaa hanta. [isakki oli kauan vaijynyt tuota paallikkoa ja eraan
sellaisen aterian aikana héan survaisi haarukan paallikon
kurkkuun.

Paivion kolmannen pojan nimi oli Juhana, ja han oli niita
mahtavia noitia, joita ei synny enda tahan maailmaan. Hankin
kavi sotaa karjalaisten kanssa ja kaytti heita vastaan hirmuisia
taikakeinoja. Kerran karjalaiset saivat hanet kiinni ja pakottivat
oppaakseen yollisten tuntureiden poikki. Pallastunturilla oli eras
hyvin jyrkka kohta: siind Juhana noitui karjalaiset niin, ettd he
kuulivat kellojen soittoa ja nakivat valkeiden loistavan kylassa
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jyrkanteen alapuolella. Juhana kehotti nyt opastettaviaan
seuraamaan itseadn ja naytti heille tieta tulisoihdun avulla.
Mutta jyrkanteen kohdalla han heitti tulisoihdun alas ja otti
itselleen jalansijan vuoren louhikossa. Karjalaiset tulivat taytta
vauhtia suksillaan tulisoihdun perassa ja havisivat kaikki
pimedan syvyyteen. (Maamme Kkirja.)

Sammel Laitin kota Utsjoen Mierasjirvelld. Museovirasto SUK 3490:3456.
Valok. Samuli Paulaharju 1925.

Topelius seuraa Castrénin nakemyksia esitellessaan eri
saamelaisryhmat. Niinpa han Castrénin tavoin kayttaa saamelaisista
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kahta nimitysta, tunturilappalaiset ja kalastajalappalaiset. Paivio
poikineen edusti tunturilappalaisia, jotka asuivat siirrettavissa
teltoissa ja paimensivat porojaan. Matkallaan Castrén oli saanut
nahda monenlaisia itselleen vieraita rakennuksia, jotka kertoivat
ihmisten kekselidisyydesta. Patsaan nenaan oli rakennettu kala-aitta®,
neliskulmainen kota hirsista ja laudoista. Han oli nahnyt my0s
pyoOrean turpeilla paallystetyn kodan, joka oli sisalta jaettu hirsilla
yhdeksaan osaan. Keskimmaisena oli tulisija, kaksi osaa oli varattu
ihmisten oleskelua varten, kuusi sailytyspaikoiksi. Castrén kuvaa
tunturia poroja paimentavien lappalaisten onnelana.
Kalastajalappalaisia, jotka osan vuotta kalastivat Jaamerella, osan
omilla kalajarvilldan ja jotka talvet asuivat hirsitaloissa, Castrén pitaa
tunturilappalaisia sivistyneempina. Kiintedan asumistapaan
siirtyminen ja paimentolaisuudesta luopuminen tulkittiin
kehitykseksi. 40

Vieras kulttuuri, villina virtaavat joet ja korkeat tunturit saivat
Castrénin ikdvoimaan Inaria ja sen asutusta. Vaikka han myohemmin
suuntasi matkansa viela kaukaisemmille seuduille ja ankarampiin
olosuhteisiin, koki han tuolloin eldaman eramaassa turvattomaksi ja
tunsi helpotusta, kun eteen avautuivat viljellyt maat. Tallaiset
ajatukset sopivat hyvin Maamme kirjaan ja Topelius kayttikin niita
taidokkaasti hyvakseen. Inarin viljelysmaille saapuvan Castrénin
tunnelmointi kuvastaa Topeliuksen talonpoikaisen elamanmuodon
ihannetta:

Kaukaa nakyivat viela haamottavan alastomina
tunturikukkuloita, mutta ymparillamme naimme ainoastaan
ihania ruohoisia tasanteita. Joen virtava juoksu hiljeni ja
muodosti pienid saaria, joita tuuheat lehtipuut verhosivat. Pian

% Nili - pieni puusta tehty ruuan sailytysvarasto, joka sijoitetaan tukevan pystyhirren paahan, jotteivat elaimet paase
ruokaan kasiksi.
“* Castrén 1967, 80-86.
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tuli nakyviin heindsuovia, aitoja ja muita ihmisten jalkia.
Soudimme voimaimme takaa paastaksemme pian
ihmisasunnolle, ja tuskin uskoimme omia silmidmme,
nahdessamme sitten synkassa Lapinmaassa suomalaisten
uudisasukkaiden hyvasti rakennettuja kartanoita, ja niiden
ymparilla viheriditsevia niittyja ja kauniita viljavainioita. Fi
saata uskoa, kuinka hyvalta moinen naky tuntuu sellaisten
matkojen jalkeen, joita me olimme kulkeneet. Alinomainen
katsominen tuntureihin ja pauhaaviin koskiin vaikuttaa mieleen
huumaavasti, ja synnyttaa danettoman hammastyksen. Mutta
kun tuo jylha, valtava luonto muuttuu kauniiksi ja rauhalliseksi,
silloin elpyvat ihmisen sydamessa iloiset, virkeat tunteet...
(Maamme kirja.)

Castrénin matkakertomuksen sellaiset kuvaukset, joissa han kertoo
suomalaisten ja saamelaisten kohtaamisten aiheuttamista
ristiriidoista, eivat paatyneet Maamme kirjaan. Emme voi lukea sielta
kuvausta syntyjaan saamelaisesta Kittilan kalastajasta, joka oli elanyt
suomalaisten joukossa koko ikansa ja menettanyt kansallisuutensa ja
sen mukana ihmisarvonsa, ja josta Castrén kayttaa sanoja ”sorron
lapsi”. Emme myoskaan 1oyda kuvausta siitd, miten viina turmelee
suomalaisen uudisasukkaan tai miten eri kansallisuudet kohtaavat,
kun muurmannijoukot, joihin kuului venalaisia, saamelaisia ja
karjalaisia, kulkevat kohti Jadamerta osallistuakseen siella
kalastukseen. #!

Tamankaltaisissa kuvauksissa idealistinen kuva uudisasutuksen
saapumisesta Lappiin sarkyy. Topelius itse suhtautuu kriittisesti
suomalaisiin siirtolaisiin ja lapinkavijoihin vain kasitellessaan
kullankaivuuta. Tiedot Lapin kultaloydoista olivat kantautuneet
eteldiseen Suomeen 1860-luvulla. Topelius surkuttelee kullankaivajia,

1 Castrén 1967, 28-33, 41, 102-110.
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jotka kruunun virkamiehia lukuunottamatta joutuivat asumaan
alkeellisissa oloissa ja elamaan erdamaan armoilla. Han arvostelee
kultakuumetta ja akkirikastumista lieveilmidineen ja nostaa tassakin
yhteydessa ihanteeksi vaatimattoman talonpoikaiselaman.

Maamme kirjan Lappi-kuva koostuu maan- ja luonnontieteellisista,
historiallisista, etnografisista ja kaunokirjallisista elementeista, jotka
Topelius on valinnut hahmotellessaan kuvaa Suomen pohjoisimmasta
alueesta ja sen suhteesta muuhun Suomeen. Maakunnallisesti Lappi
sijoitetaan Pohjois-Pohjanmaahan. Karun luonnon ja saamelaisten
niukkojen elinolosuhteiden kuvaaminen yhdessa saamelaisten
muinaisuuteen liittyvien kertomusten kanssa luovat kuvan ankarasta
maailmasta. Saamelaiset on kuvattu ajan tavan mukaisesti niin
ulkomuodoltaan kuin luonteenlaadultaankin. Naiden piirteiden
Topelius mielsi olevan sidoksissa ankariin luonnonolosuhteisiin.
Kulttuurisesti keskeisin huomio on muinaisen uskonnon ja
kristinuskon valisessa jannitteessa. Myos muutamia kertomuksia ja
joikuja on mukana kuvaamassa mielikuvituksen ja todellisuuden
vuoropuhelua.

Lappi Topeliuksen saduissa

Monet Topeliuksen Lappiin sijoittuvista saduista on kirjoitettu ja
julkaistu ennen Maamme kirjaa ja sen kuvauksia pohjoisesta.
Topelius kayttaa kertomuksissaan — myos fiktiivisissa — runsaasti
asiatietoa. Hanen saduissaan nakyy my0s vaikutteita suullisesta
perinteesta. Eurooppalaisen romantiikan myota olivat kansanrunot ja
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-kertomukset nousseet sivistyneiston kiinnostuksen kohteeksi.
Saksalainen romantiikka suuntasi huomion kansankertomuksiin.
Jacob ja Wilhelm Grimmin satu-, tarina- ja myyttikokoelmat (1812-15,
1835) tulivat tutuiksi eurooppalaisille lukijoille. Topelius oli
perehtynyt saksalaiseen folkloreen ja han tunsi myo6s 1600- ja 1700-
luvuille ajoittuvat ranskalaiset conte de fées -kertomukset*? seka
Tuhannen ja yhden yon kertomusten kaannokset. Pohjoismaisista
taidesadun taitajista erityisesti H.C. Andersen (1805-1875) vaikutti
Topeliuksen nakemyksiin saduista.

Tarkastelen seuraavassa neljaa Topeliuksen satua, joissa kaikissa
Lappi, saamelaiset ja suomalaiset ovat tavalla tai toisella lasna.
Eraanlaisiksi vastakertomuksiksi olen ottanut Lapissa ja muualla
Suomessa tallennettua suullista perinnetta, jossa kasitellaan samoja
teemoja. Niin kuin Topeliuksen kertomuksissa niin myos niiden
rinnalle otetuissa vastakertomuksissa kuvitteellinen ja todellinen
kulkevat kasi kadessa. Saamelaiskertomusten kohdalla nakokulma on
kuitenkin toinen ja niiden kautta voimmekin kurkistaa sithen
maailmaan, missa ihmiset elivat Lapissa 1800-luvulla ja 1900-luvun
alussa.

Sampo Lappalainen

Satu Sampo Lappelill, Sampo Lappalainen julkaistiin vuonna 1860
Suomen ensimmaisessa lastenlehdessa Eoksessa ja se on mukana
myOs teossarjassa Lukemisia lapsille. Alkajaisiksi Topelius esittaa

“2 |hmesatuja.
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lukijoilleen kysymyksen, keita lappalaiset oikein ovat ja vastaa
kertomalla kauimpana pohjoisessa asuvasta kansasta, sen
asuinseudusta ja elintavoista. Sadun tapahtumat on paikannettu
tarkasti Tenon rantamille:

Olipa kerran lappalaisukko ja lappalaisakka. He asuivat
kaukana Lapissa, Aimio-nimisella* seudulla, lahella suurta
Tenojokea. Se nakyy ylinna Suomen kartalla, johon Lapinmaakin
on piirretty saman muotoiseksi kuin suuri valkoinen yomyssy,
joka on painettu Suomen korkeaan paahan. Tama seutu on
autiota ja jylhaa, mutta lappalaisukko ja lappalaisakka olivat
ithan varmat siita, ettei missaan maailmassa niahda niin valkoista
lunta eika niin kirkkaita tahtia eika niin kauniita revontulia kuin
siella Aimiossa.

Topelius kertoo sadussaan, etta Teno on rajajoki. Sampo Lappalainen
ei tata kuitenkaan tieda eika lukijakaan saa tietda sen enempaa rajasta
ja rajasulusta, joka oli astunut voimaan vuonna 1852 ja vaikuti monin
tavoin saamelaisten elamaan katkaistessaan vuotuiset vaellukset
perinteisille nautinta-alueille. Sadussa todellisuus haivahtaa pienina
palasina kuvitellun lomassa. Kuvitelmaa ja todellisia tapahtumia
Topelius yhdistelee my0s kertoessaan suomalaisista
tutkimusmatkailijoista, jotka yopyvat Sampo Lappalaisen
kotikodassa:

Eraana paivana oli paikalle saapunut vieraita herroja, jotka
olivat levahtaneet kodassa suuret turkit yllaan. Heilla oli
mukanaan kovia valkoisia lumipalloja, jollaisia lappalaisakka ei
ollut koskaan ennen nahnyt; niita sanottiin sokeriksi. Herrat
antoivat noita makeita paloja Sampolle, taputtivat hanta poskelle

3 Aibme, aimé. Aimio esiintyy Aimajoen nimena Tellef Dahlin merkinn6issé n. 1866 ja Josef Aurénin kartassa vuodelta
1868 (Teeriaho 2008, 66-67).
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ja sanoivat: - Lappalainen! Lappalainen! - Mitaan muuta he eivat
osanneet sanoa, koska kukaan heista ei osannut lapin kielta. Ja
sitten he jatkoivat matkaansa vield pohjoisemmaksi Jadmeren
rannalle ja aina Euroopan pohjoisimpaan niemeen, jonka nimi
on Nordkap. Mutta aiti mieltyi vieraisiin ja heidan makeaan
lumeensa ja rupesi sanomaan poikaansa Lappalaiseksi.

Tutkimusmatkailijoiden vierailu antoi Sampolle hanen toisen
nimensa Lappalainen. Nimenantoa ja kristillista kastetta Topelius
pohtii pitempaankin, silla tama asia on sadun seikkailujen
taustatekijana. Sampo Lappalainen on jo seitseman-kahdeksanvuotias
poika, jolla on sukset, oma poro ja pulkka. Hanta ei ole kuitenkaan
viela kastettu. Syyna siithen on pitka 20 peninkulman matka
pappilaan ja my0s se, etta esteita osuu aina tielle, kun on lahto
nimenantoon. Kutsumanimi Sampo mainitaan sadussa saamelaiseksi
nimeksi, joka merkitsee onnea ja rikkautta — ominaisuuksia, jotka
Sampo-sanaan liitetaan Kalevalassa.

Sadun tapahtumat kaynnistyvat tammikuun kaamoksessa, jota
valaisevat vain kuu, tdhdet ja revontulet. Sitten aurinko antaa
ensimerkin itsestdan ja Sampon isa osoittaa pojalleen punaista hohtoa
Rastikaisan huipulla. Aiti tulee kertoneeksi Sampolle tésta
saamelaisten pyhasta tunturista, joka sadussa on kuitenkin
muuttunut peikkojen ja tunturien kuninkaan Hiiden asuinsijaksi.
Hiidella on kultasarvinen poro. Pelottavaksi Hiiden tekee se, etta se
sy0 kastamattomia pikkulapsia. Kaikki pakanat kuuluvat Hiidelle.
Sampoa alkaa kiehtoa kaukainen tunturi, sen kuningas ja
kultasarvinen poro. Pakkasyona han lahtee salaa kotikodastaan,
ylittaa Tenojoen ja alkaa matkansa kohti tunturia. Kiitdessaan
porollaan pitkin hankia Sampo putoaa pulkasta ja jaa yksin pimedan
yohon keskelle eramaata:
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Niin pitkalle kuin han kuun valjussa valossa naki oli hanen
ymparillaan vain kinosta ja lumikenttaa ja korkeata vuorta.
Mutta yksi vuori nousi muita ylemmaksi, ja Sampo kasitti, etta
siind asui tunturien julma kuningas, joka s0i poron yhtena
suukappaleena ja nieli pikkupoikia kuin hyttysia.

Rastikaisaan liitetdan sadussa pelottavia maaritteita: tunturilla on
korkea musta varjo, sudet juoksevat sen rinteilla, peikot ja Hiisi
asuvat siella. Se on my0s kaikin puolin erikoinen paikka, silla siella
elaimet osaavat puhua ja nauraakin. Niinpa kun Sampo
harhaillessaan tunturin rinteilla kohtaa Hiiden ylimmaisen
mestarisuden, voivat he keskustella keskendaan. Sampo saa sudelta
kyydin tunturien kuninkaan aurinkojuhlaan, minne saapuvat
peikkojen ja tonttujen lisdksi kaikki pohjolan elaimet. Tata juhlaa
vietetaan, kun aurinko ensimmaisen kerran kaamoksen jalkeen
ilmestyy nakyviin. Silloin ei kukaan saa tehda toiselle pahaa ja tuntiin
ennen auringon nousua ja jalkeen auringonlaskun ei itse tunturien
kuningas Hiisikaan voi vahingoittaa ketaan.

Hiiden valtaistuimena ovat pilvenkorkuiset kallionlohkareet.
Hahmoltaan han on kuin itse tunturi ja Topelius kuvaa hanet
kayttaen hyvakseen luonnonmuotoja ja -ilmioita:

Hanella oli paassaan lakki valkoisista lumipilvista: hanen
silmansa olivat kuin taysikuu noustessaan metsanreunan ylle,
nena oli kuin vuorenhuippu, suu kuin rotko, parta kuin pitkista
jaapuikoista, kasivarret paksut kuin paksuimman hongan runko,
kadet kuin kuusenkarahkat, saaret ja jalat kuin talvinen
kelkkamaki ja avara turkki kuin lumivuori.

Aurinkojuhlaan ovat kokoontuneet vuorenpeikot ja tontut kaikista
maan darista: Novaja Semljalta, Huippuvuorilta, Gronlannista,
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Islannista, Pohjoisnavalta. Ne ovat tulleet palvomaan aurinkoa “niin
kuin villi-ihmiset peloissaan palvovat pahaa henkeg, silla peikot eivat
pida auringosta ja soisivat kernaasti, ettei se enda koskaan nousisi
laskettuaan kerran jylhien tunturien taakse”. Myos tunturien
kuningas olisi halunnut ikuisen talven ja yon. Niinpa juhlijat
riemuitsevat, silld ne luulevat auringon sammuneen ikiajoiksi. Kaikki
paikalla olevat elaimet eivat ole yhta riemuissaan, mutta eivat
peloltaan uskalla kapinoida. Sampo on kuitenkin nahnyt auringon
kajastuksen ja tietaa, etta tunturien kuningas on vaarassa. Aurinko ei
ole sammunut. Kun Sampo syyttaa hanta valehtelijaksi, Hiisi
raivostuu ja aikoo lyoda hanet kuoliaaksi. Sampon pelastaa
ainoastaan juuri tuolloin nouseva aurinko:

... samassa revontulet vaalenivat, punainen juova valahti
taivaalle ja paistoi suoraan tunturien kuninkaan jaisille kasvoille,
niin ettd han sokaistui ja kasivarsi vaipui alas. Ja niin nousi
auringon kultainen keha hitaasti ja majesteettisesti
taivaanrannan ylle ja valaisi tunturit, eramaat, hanget, rotkot,
peikot, eldimet ja pienen miehekkaan Sampo Lappalaisen. Lumi
alkoi hehkua kuin sille olisi satanut miljoonittain ruusuja ja
aurinko paistoi kaikkien silmiin ja ihan sydameen asti. Nekin,
jotka olivat iloinneet auringon kuolemasta, riemuitsivat nyt
koko sydamestaan, kun saivat sen nahda.

Mutta aurinko oli pian taas laskenut, tunti kulunut. Sampon oli
kiiruhdettava pois ja han hyppaa Hiiden kultasarvisen poron selkaan.
Alkaa hurja pakomatka. Karhut, sudet ja tunturien kuningas ajavat
heita takaa. Kultasarvinen poro tietaa, etta ainoa pelastus on ehtia
Inarin pappilaan turvaan. Sinne he ehtivatkin juuri ennen kuin Hiisi
tavoittaa heidat. Hiiden rymistellessa pappilan ulkopuolella, pappi
kastaa Sampo Lappalaisen. Pappi aukaiseen oven ja sanoo:
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Mene pois, sina yon ja talven kuningas, silla taman lapsen
kanssa sinulla ei ole enda mitaan tekemista! Jumalan armon
paiste loistaa nyt Sampo Lappalaisen ylla, eikd han kuulu enaa
sinulle vaan Jumalan valtakuntaan!

Sampo Lappalainen -sadussa taistellaan sieluista. Vastakkain ovat
pakanallinen ja kristillinen maailma, joiden allegorioita ovat yo,
pimeys ja pahuus — aurinko, valo ja armo. Naiden kahden
vastakkaisen maailman valtiaina ovat tunturien kuningas Hiisi ja
Jumala, jota sadussa edustaa pappi. Kun Hiisi tajuaa havinneensa
taistelun, se raivostuu ja hajoaa hurjaksi pyryksi. Sampo puolestaan
paasee palaamaan kultasarvisella porolla kotiinsa.

Utsjoen suullisessa perinteessa on meidan aikaamme asti sailynyt
tietoja niin Rastikaisasta kuin myds ihmisistd, jotka ovat siella
liikkkuneet. Tunturiin liittyy paljon erilaisia uskomuksia, joissa
monissa keskeisena ajatuksena on luonnonvoiman kunnioittaminen:

Rasti-Kaisa on tunturi kaikkein korkeampi, mika on tunturin
puolella; se on semmoinen tunturi, jonne ei paase joka paikan
ylos; se on Norjan puolella. Sen ei saanut nayttaa sormella, se
tuli mahdoton sade ja hukutti sen miehen, joka oli sen nayttanyt.
Jos kesalla heindaikana nayttivat Rasti-Kaisaa sormella, niin
sitten se alkoi satamaan.**

Yksi Rastikaisaan liittyva suullisen perinteen suosikkihahmo on
Stuorra-Jovnna, Iso-Jouni, joka eli ja seikkaili samoilla seuduilla kuin
Topeliuksen kuvitteellinen Sampo Lappalainen. Stuorra-Jovnna
Jomppanen (1794-1874) oli peuranpyytaja, kalastaja ja kertoja. Kun
sadun Sampon kotikota oli Utsjoen Ailikas-tunturin tuntumassa,
Stuorra-Jovnnan pieni hirsitupa sijaitsi Nuvvus-Ailikkaan juurella,

* Konrad Terasvuori (keradjd), SKS.
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noin 60 kilometria Utsjoen Ailikkaalta ylajuoksulle. Stuorra-Jovnna
on itse kertomustensa sankari ja niiden ensimmainen esittaja.
Sukupolvelta toiselle siirtyneet kertomukset eldvat tana paivana niin
suullisessa kuin kirjallisessakin muodossa. Ensimmaiset kirjalliset
muistiinpanot niista teki utsjokelainen opettaja ja kirjailija Pedar Jalvi
(1888-1916). Yksi kertojista oli Nuvvuksen naapurikylan,
Talvadaksen, Erkki Katekeetta vanhempi:

Sitte han laski Rastigaisalta Tenojokiuomaa kohti. Han oli jo
kaksi vuorokautta laskenut makea, kun viimein tuli
Levajokisuuhun Tenolle, mutta vauhti oli yhakin niin hurja, etta
han ei muuta kuin kaansi pulkkaa ylos Tenoa kohti. Pian han
saapui vavynsa Matti-Pieran taloon Paadukseen, jossa han
pysahtyi, sitoi ahkionsa heinaluhdin patsaaseen mennen sitten
tupaan. Matti-Pieran lapset juoksivat ulos ja nakivat miten
ankarasti pulkka riuhtoi itsensa irti pylvaasta, viimein pylvas
kaatui ja pulkka (yhakin vanhalla vauhdilla) lahti ylos Tenoa.
Lapset juoksivat tupaan sanomaan isoisalleen tapahtuneesta.
Iso-Jouni juoksi kiireesti ulos ja néki, etta ahkio todella meni jo
pitkan matkan paassa ylapuolella Paadussuvannolla. Han juoksi
kiireesti peraan, mutta ei saanut kiinni ennen kuin
Suoppasuvannolla. Han hyppasi ahkiolle ja ajoi, mutta ahkio
aikoikin painaa yha vain ylos jokea ohi Jounin kotia, joka oli
Nuvvuksessa, mutta han ohjasikin sen tupansa seinaa vasten,
johon se pysahtyi.®

Topelius sijoitti satunsa tapahtumat tiettyyn konkreettiseen
paikkaan, mutta silti hanen hahmottelemansa kuva Tenon rannasta ja
sita ymparoivasta tunturialueesta on sadun maailma. Stuorra-
Jovnnan kertomuksissa voimme sen sijaan nahda valahdyksia
todellisesta Tenonlaaksosta. Kummankin kertomuksissa Rastikaisa on

*® SKS. Utsjoki. Pedar Jalvi 28. 1914.
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villi paikka, missa sudet ja peurat vaeltavat. Stuorra-Jovnnalle se oli
my0s paikka, minne menndan peuranpyyntiin. Monet kertomuksista
kytkeytyvat naihin pyyntimatkoihin ja niilld tapahtuneisiin
seikkailuihin. Liioittelu ja saamelaisen mytologian olennot ovat osa
kertomuksia, joissa Stuorra-Jovnna milloin myrskyn yllattaessa laskee
alas Rastikaisalta monta vuorokautta ahkio taynna peuranlihaa,
milloin lentda suopungin varassa myrskyn vietavana tai kohtaa
maanalaisen kufitar-tyton, jonka aikoo ottaa vaimokseen. Hiisi ei
kuulu naiden kertomusten henkilogalleriaan. Nama 1800-luvulla
alkunsa saaneet kertomukset tapahtumineen ovat eraanlaisia
maareita Rastikaisalle, saamelaisten pyhalle tunturille, josta my0s
Fellman tallensi perimatietoa: Rastikaisan juurella saamelaiset olivat
palvelleet ilmanjumalaa, jolla uskottiin olevan kyky saada aikaan
myrskyja ja pyryja. Uhripaikka sijaitsi laheisessa Saraskaidissa ja
my0s itse tunturissa oli palvospaikkana (palvontapaikkana) kaksi
suurta kivea.* Saamelaisten pyha tunturi on Topeliuksen sadussa
kokenut muodonmuutoksen, joka on tuttu myos suomalaisesta
perinteesta ja kansanuskosta. Kristinuskon myota pakanalliset uhri- ja
palvospaikat, hiidet, tuhottiin tai niihin rakennettiin uuden uskon
kirkko. Hiisi-sana sai uudenlaisen merkityksen — siita tuli pahan ja
pelottavan olennon nimi. Matka saamelaisen mytologian pyhalta
tunturilta Topeliuksen sadun Hiiden ja peikkojen kansoittamalle
Rastikaisalle on pitka ja kertoo kahden erilaisen maailmankuvan
kohtaamisesta.

“6 Fellman 1906 11, 88-89, 146, 153; 1961, 163.
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Enontekio, Hetta. Aslak T. Nikkildjarovi lepotauolla talvipaimennuksessa.
Tokka on loydetty, kohta se ajetaan uuteen paikkaan kaivamaan.
Tenonlaakson suullisesta perinteessi on runsaasti myos realistisia kuvauksia
siitd, millaista on olla luonnon armoilla tunturissa myrskyn puhjetessa.
Erkki Katekeetta nuorempi kertoo omista nuoruuden kokemuksistaan:
”Mind olen ollut monta kertaa rajuilman kourissa. Jo ennen poikana, silloin
kun lopetin koulunkiaynnin. Isdvainaja oli sairaalloinen ja halusi mielellddn
apulaista. Minun oli lopetettava koulunkiayntini vuoden 1905 lopussa. 1906
alussa me lihdimme hithtimdidn metsalle. Olin kai noin 13-vuotias silloin.
Me hiihdimme metsille, menimme tietysti pyyntikodalle Kevovuomaan.
Olimme sielld jonkin aikaa, kun hin ldhti hakemaan muonaa tidilta,
ruokavarat kun alkoivat loppua. Pienelldi kelkalla hin haki aina kahvia ja
muuta. Leipdd myoskin. Taikka silloin ei ollut leipdd vaan rieskaa. No mini
jain yksin kotaan kun hin ldhti hithtdmddn.. Silloin oli lauantaiaamu ja
hinen piti palata sunnuntaina, mutta ei tullutkaan. Minulla oli kolme
sisarta ja nehdn laskivat miked silld isin kelkalla. Ja niet se pieni kelkka kun
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oli hienoa tekoa, siind meni ketarat poikki eikdi isd voinut tulla vieli
maanantainakaan. Kun tuli kolmas pdivd, maanantai, mind ldhdin
hithtdmddn ansoille. Meilld oli mddrdtyt reitit, missi kulloinkin oli kaytiva
ansoilla. No mind ldhdin hithtdmddn eteldisimpddn kaaraan. Tuolla
vaarankurussa oli ansoja, vaarankurussa olevalla purolla. Kun sieltd lihdin
ansoilta, niin silloin jo alkoivat tunturit kohista hyvin voimakkaasti. Olisin
voinut pdadasti takaisin kodalle, jos olisin hiithtinyt suoraan sinne. Sinne oli
noin kahdeksan kilometrid. Mutta mindhdn koin ansoja tietysti ja sain
riekkoja ainakin sen verran, ettd niitd oli kantamuksellinen. Tuuli alkoi
voimistua yhi kovemmaksi ja lopulta ei ollut muuta neuvoa kuin menndi
jokivarsitiheikkoon. Mind istuskelin ja makailin sielld, minulla oli paillini
peski ja luhkka, jalassa sapikkdat. Olin lampimidsti pukeutunut. Pakkanen ei
ollut, mutta tuuli oli tavattoman voimakas. En uskaltanut ldhted hithtimddin
kodalle, kun en ollut vield kovin vahva. Mind kaivauduin siind lumeen ja
odotin odottamistani ilman asettumista. Se ei kuitenkaan asettunut ja niin
kun ilta jo alkoi tulla. En uskaltanut lihted hithtdmddinkddn. Sitten
nukahdin. Aamupuolella yoti herdsin. Oli kuutamo ja ilma oli asettunut,
Herdisin kun hirvi raapaisi jalkaani. Oli ollut ruokailemassa, kun herditti
minut raapaisemalla jalkaani. Mutta kun karjaisin, lensi se heti seliilleen. Jos
minulla olisi ollut kirves, olisin voinut silld lyodi siti. Olin peittynyt
lumeen. Illalla olin kokeillut, voinko litkkua, kun lunta kinostaa piilleni.
Jotten jaisi kitnni. Lumi olikin vain loysid. Ei se minusta tiennyt ei
kerrassaan mitddn. Raapaisi jalkaani ja mind herdsin. En mind ollutkaan
siind kauan, kun ldhdin hiithtdmddin kodalle. Olin pannut suksisauvani
lumeen merkiksi, jotta olisin suunnasta selvilld.”*” Museovirasto SUK
600:432. Valok. Martti Linkola tammikuussa 1965.

4" Erkki Katekeetta TKU/A/69/41,2.
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Joulusatuja

Vahva kristillinen maailmankatsomus lienee syyna siihen, etta
Topelius kirjoitti monia joulun aikaan sijoittuvia satuja. Joulun
sanoman kautta on helppo konkreettisesti nostaa esille kristillisia
ihanteita. Jotkut joulusaduista liittyvat myos Lappiin. Peikkojen
joulu (Trollens jul, 1867) sadun tapahtumat sijoittuvat ajallisesti vasta
koettuun nalkavuoteen. Topelius kasitteli katovuosia monissa lapsille
ja nuorille suunnatuissa kertomuksissaan ja runoissaan, joissa han
pyrkii selvittimaan niin kadon syita kuin osoittamaan sen, miten
tarkeaa on myotatunto ja auttaminen.

Peikkojen joulu- satu alkaa kuvauksella joulusta varakkaassa
kaupunkilaiskodissa, 70 peninkulman paassa Rastikaisalta. Kuvaus
voisi hyvin olla oululaisesta porvariskodista, jonka jouluun kuuluvat
kynttilat, tahdet, joulukuusi, makeiset ja omenat seka runsaat lahjat.
Sadun paahenkiloina ovat perheen lapset Riku ja Lotta. Kun
joulupukki lahjoineen tulee ja kertoo, etta on antanut osan lahjoista
puutteessa oleville lapsille, alkavat Riku ja Lotta kiukutella. He eivat
ole valmiita luopumaan siita, mita pitavat itselleen kuuluvana.
Joulupukki paattaa antaa lapsille opetuksen ja lennattaa heidat kauas
pohjoiseen. Lukija on sadun paahenkildiden kanssa lumen, kylman ja
tuiskun keskelld, suuren vuoren juurella, minne kantautuu susien
ulvonta. Riku ja Lotta tuntevat Sampo Lappalaisen seikkailut Lapissa
ja tajuavat olevansa Rastikaisalla. He 16ytavat vuoresta oven, jonka
kautta paatyvat vuoren uumeniin peikkojen luo. Kun ihmiset
viettivat kodeissaan joulua, valoa karttavat peikot juhlivat vuoden
pimeita aikaa:
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Sen vuoksi vietettiin nyt suurta juhlaa, silla peikot olivat
huomanneet, etta paivat lyhenivat lyhenemistaan vuoden
kallistuessa loppua kohti ja yot pitenivit. Ja silloin taas peikot
uskovat — niinkuin joka jouluna, silla on helppo uskoa sita mita
toivoo — ettei paiva enda koskaan valkenisikaan, vaan y0 pysyisi,
ja siita he tulivat niin iloisiksi etta tanssivat vuoren sisaan ja
pitivat hauskaa joulua omalla tavallaan, silla ne olivat kaikki
pakanoita eivatka paremmasta tiennet.

Joulusadun tapahtumat keskittyvat maanalaiseen peikkojen
valtakuntaan. Tuntureiden kuningas, joka ajoi Sampo Lappalaista
takaa, ei ole vuoren juhlissa. Hanen luullaan muuttaneen
Huippuvuorille, missa han hallitsee pakanamaata. Hanen sijastaan
hallitsijana on demoninen Mundus, synnin ja pimeyden ruhtinas ja
hanen puolisonsa Caro. He edustavat pahuutta ja haluavat pimentaa
koko maailman. Valon loppu olisi maailmanloppu. Puolisoltaan
lahjaksi saamalla kynttilansammuttajalla Mundus aikoo sammuttaa
kaikki maailman kynttilat:

Nyt kuningas Mundus nousi valtaistuimeltaan ja piti
ymparillaan oleville peikoille mahtavan puheen, jossa julisti etta
pian sammuisivat kaikki kynttilat ja valot, pimeyden varjot
jaisivat ikuisesti peittamaan maata ja peikot hallitsisivat
maailmaa. Peikot huusivat siihen minka kurkusta lahti: -
Elakoon, elakoon suuri kuningas Mundus, elakoon kaunis
kuningatar Caro, eldkoon synnin ja pimeyden ikuinen valta.

Munduksella on tunturin huipulla tahystdja, jonka tehtava on
ilmoittaa hallitsijalle jokaisesta valon merkista pimeydessa. Kun
tahystaja kertoo nahneensa taivaanrannassa niin kirkkaan tahden,
ettd se sokaisi hanet, haluaa Mundus tietad, mita se merkitsee.
Ihmislapset, jotka on jo huomattu, kutsutaan paikalle selvittamaan
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asiaa. Mundus lupaa, etta he paasevat vahingoittumina kotiinsa, jos
osaavat selvittaa arvoituksen: “Mita merkitsee, kun keskelld vuoden
pimeinta yota syttyy valo, vaikka kaiken valon pitaisi olla sammunut
ja pimeyden ja peikkojen hallita maailmaa?” Lapset tietavat, etta
kyseessa on Betlehemin tahti, joka on syttynyt Vapahtajan syntyman
merkiksi. Ja kun he sanovat Jeesuksen Kristuksen nimen, tuhoutuu
peikkojen maailma:

Tuskin se oli sanottu, kun koko vuori alkoi tarista ja vavista ja
sortua, myrskytuuli pyyhalsi lapi salin, kaatoi kuninkaan
valtaistuimen, ja tahti paistoi pimeimpiinkin onkaloihin, ja
kaikki peikot haihtuivat kuin varjot ja savu, kunnes jaljelle jai
vain jainen joulukuusi, ja sekin alkoi sakenoida ja sulaa, ja
korkealta taivaalta kaikuivat enkelten danet huilunheleina.
Mutta lapset peittivat silméansa kasillaan eivatka uskaltaneet
katsoa ylos, ja heidan ylleen lankesi unen verho niin kuin silloin
kun ihminen on hyvin uupunut, eivatka he enaa tienneet mita
vuoressa tapahtui.

Sadun lopussa lapset heraavat omissa vuoteissaan. Olivatko he
sittenkin nahneet unta? On aamu ja 1ahto joulukirkkoon, missa lapset
paattavat tulla kilteiksi. Kirkko on sadussa valon, kirkkauden ja
hyvyyden vertauskuva Lapin ollessa pimeyden, pakanuuden ja myos
synnin valtakunta. Peikkojen joulu -satu kertoo pimeéan ja valon
valisesta taistelusta. Lappi-kuvasta on karsittu kaikki etnografinen
varitys, pakanoita edustavat peikot. Vain Rastikaisa sitoo sadun
saamelaisten muinaiseen uskoon, mutta kdaanteisena: saamelaisten
pyha tunturi on pahuuden ja pimeyden valtakunta, minne
ihmislapset ovat joutuneet ahneutensa ja itsekkyytensa vuoksi.

Sadun kasittelema teema pimean ja valon taistelusta ja vuorottelusta
on yleinen teema pohjoisten kansojen suullisessa- ja tapaperinteessa.
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Vuoden pimein aika on ollut monin tavoin rituaalista aikaa.
Esimerkiksi suomalaisissa kansanomaisissa riiteissa tunnetaan
metelid ja kolinaa aiheuttavien toiden kiellot, jotka koskevat paitsi
aanta myo0s kevatriiteissa kaytettyja esineita: kelloja, kirveita, raudan
kdyttod. Adnilld peloteltiin, ddnettdmyydelld kunnioitettiin viestin
vastaanottajaa. Pimeana aikana tuonpuoleista ei saanut hairita, oli
tuonpuoleisen aika olla danessa. Puhutaan akustisesta
kommunikaatiosta, vuorovaikutuksesta tuonpuoleisen kanssa.*
Kristillinen joulunvietto mukautui tahan vanhaan vuosisataiseen
perinteeseen. Joulun aikaan liittyvat tavat tuovat myos
saamelaisperinteessa esille hiljaisuuden vaatimuksen. Suullisesta
perinteesta 10ytyy varoitustarinoita, joissa saamelaisvanhemmat
varoittavat ja pelottelevat lapsiaan staalolla, jattilaisenkaltaisella
olennolla, joka voi pistaa sakkiinsa tottelemattomat ja meluavat
lapset. Osa staalokertomuksista liittyy joulunaikaan tai yleensa
pyhiin, osassa kertomuksia kaytetaan tahan pelottavaan olentoon
liittyvia ominaisuuksia pilailun aineksina. Paikannimissa staalo
liitetadn usein synkkiin ja vaarallisiin paikkoihin.*’ 1960-luvulla
muistelee yla-tenolainen Kristiina Guttorm lapsuutensa staalo-
kokemuksia, joihin liityy monenlaisia uskomuselementteja kuten
esimerkiksi joulustaalon mukana kulkevat uskomusolentojen raidot.
Kertoja kuvailee, miten kylan nuoret miehet pilailivat staaloon
liittyvien uskomusten kanssa:

No saat tietaa, etta joulustaaloilla muinoin peloteltiin. Me
olimme omin pain, kun 4iti oli kuollut. Me aikaihmisia, Jouni
kymmenvuotias. Matti ja meidan Uula aikoivat menna tuohon
tienhaaraan, etta nakevat kun staalo menee, miten hiiri vetaa

*8 Rainio 2005, 293-295.
*9 Huuskonen 2004, 202-205.
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heinahakkia ja karppa vetaa ruovttuhaihkaa>. Aamulla itse niin
nauravat, itse ovat istuneet siella. Tulivat ja niin nauravat.

Mina sanoin: “No en kylla ole tanaan viela sita uskova.”

Usko nyt, jos tahdot, he nakivat.

Mina sanoin: ”En, en usko. Ette ndhneet, ette mitaan.”

Mutta piti muinoin pelotella lapsia.>!

Suullisen perinteen pimeassa vaaniva staalo ja Topeliuksen
peikkojen valtakunta kertovat pimeaan liittyvista peloista. Topelius
on Munduksessa kuvannut pimeyden valtiaan, joka on aikeissa
pimentaa koko maailman: varjot peittaisivat ikuisesti maan ja peikot
hallitsisivat maailmaa. Valon tuhoutuminen olisi kristillisen
maailman loppu. Tama maailmanlopun kuvaus ei kuitenkaan
toteudu vaan taivaalla loistava kirkas tdhti ja Jeesuksen nimen voima
tuhoavat peikkojen maailman. Kristikunnan maailmanjarjestys
sdilyttaa asemansa.

Topeliuksen joulusaduista Tahtisilma (Stjarnoga, 1873) kuvaa
suorimmin suomalaisten ja saamelaisten kohtaamisen ristiriitoja.
Painvastoin kuin Peikkojen joulu sijoittuu Tahtisilma -satu kokonaan
ihmisten maailmaan. Sadussa lappalaisukko ja -akka kadottavat
pienen tyttarensa matkatessaan poroineen jouluaattona tunturissa.
He joutuvat susien takaa-ajamiksi. Porojen kiihdyttdaessa vauhtiaan
vaimon sylissa ollut pieni lapsi putoaa hankeen susien saikayttamien
porojen jatkaessa matkaansa. Lapsi jaa peskissaan makaamaan
hangelle. Sudet eivat haneen kajoa, silla han saa tahdista kirkkaan ja
pelottoman loisteen silmiinsa.

%0 v/astahanka-aihki eli honka latvus edella. Tehtdvan mahdottomuus kuuluu jutun henkeen.
L TKUIA/67/259,12.
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Vesisaaresta kauppamatkalta jouluksi kotiin palaava uudisraivaaja
Simo Sorsa loytaa lapsen tunturin lumikinoksesta ja tuo kotiinsa,
missa odottavat vaimo Elisabet eli Liisu sekd pojat Simmu, Paltte ja
Mate. Kylman tunturin jalkeen Topelius maalaa kuvan
uudisasukaskodista: Tupa on lammin ja loytolapsi saa lamminta
maitoa, Inarin kirkon kellot kutsuvat ihmisia joulun
jumalanpalvelukseen. Niin kuin Sampo Lappalainen -sadussa myos
Tahtisilma -sadussa Topelius ottaa esille kristillisen kasteen, ja pohtii
saamelaisten suhdetta siihen:

Lappalaisilla on pitka matka kirkkoon ja papin luo, ja siksi he
usein odottavat kunnes lapsia on koko liuta. Silloin lapset voivat

itse ajaa papin luo, ottaa hanta kadesta ja sanoa amen, kun han
on kastanut heidat. (Tahtisilma.)

Uudisasukasperhe Inarin kirkonkylistd. Itsellinen Otto Schneider eli
“Neeterin Ottu”, muuttanut jostain Oulun puolesta, vaimo Stiina ja poika
Uuno. Museovirasto SUK 885:56 .Valok. T.I. Itkonen 1913.
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Koska ei ole varmuutta siita, onko 1oytolapsi kastettu, viedaan hanet
joulukirkkoon kastettavaksi. Nimekseen han saa Elisabet tulevan
kasvatusaitinsa mukaan. Katsoessaan lapsen loistavia silmia pappi
kuitenkin sanoo: ”Sinun nimesi pitaisi olla Tahtisilma eika Elisabet.”
Kasvatusaidin mielesta sellainen ei ollut kristillista puhetta, eika han
pida siitd, etta my0Os hanen miehensa on mielistynyt Tahtisilma -
nimeen. Vaimosta tuollaiset nimet ovat vaarallisia: ”Varokin
ajattelemasta mitaan noituutta lapsen yhteydessa: tyttohan on
lappalainen ja lappalaiset osaavat noitua.” Papin lausuma nimi
kuitenkin leviaa ja ihmiset alkavat kutsua tyttoa Tahtisilmaksi.

Sadussa Topelius kuvaa Tahtisilman ulkondkoa. Han on hento ja
hoikka, hanen hiuksensa ovat mustat ja silmansa ruskeat.
Luonteeltaan han on tyyni, levollinen ja hiljainen, painvastoin kuin
yleensa kiivaat ja itsepaiset saamelaislapset. Elama
uudisasukasperheessa sujuu ongelmitta ja loytolapsesta tulee kuin
yksi perheen lapsista. Kukaan ei etsi hanta, silla vanhemmat luulevat
susien syoneen hanet. Uudisasukasperheen isa on kuvattu
hyvasydamiseksi ja vaimo huolehtivaiseksi. Kun Tahtisilma kasvaa,
kasvatusaiti alkaa kuitenkin huomata hanessa kummallisia
ominaisuuksia. Tyton silmissa tuntuu olevan voima, jolla han saa
kasvattiveljensa lopettamaan tappelunsa eika kissa uskalla sahista tai
koira haukkua. Jopa tuntureilla raivoavan lumimyrskyn Tahtisilma
saa tyyntymaan. Vaikka kasvatusaiti on kiintynyt tyttoon, epailykset
alkavat vaivata hanta. Pienten sattumusten kautta han vakuuttuu,
etta tytolla on nakemisen kyky:

Han ei enda voinut hillita vihaansa vaan sanoi Tahtisilmalle: Nyt
mind néden, ettei noituus ikina lahde sinusta, lappalaispenikka!
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Et saa enda katsoa minua noidutuilla silmillasi. Saat asua
kellarissa lattian alla, ja kerran paivassa saat nousta sielta
syomaan, mutta silloin pannaan paksu huivi silmillesi ettet nae
ihmisten lapi. Eikohan mokoma ilkea taito vahitellen lahde
sinusta.

Sadun alun sovinnollinen ilmapiiri rikkoutuu epaluulojen heratessa.
Topelius kuvaa uudisasukasyhteisoa ja sen taikauskoisuutta: Yleisesti
uskottiin saamelaisten osaavan noitua. Naapurit kertovat toisilleen
kaikenlaisista noitakonsteista, samanlaisista, joita kasvatusaiti oli
huomannut Tahtisilman hallitsevan — tuulen tyynnyttaminen,
ajatusten lukeminen, varkaan paljastaminen. Kasvatusaiti sulkee
Tahtisilman kellariin, missa hanelld on vaatteita, ruokaa ja sanky,
mutta missa hanelta puuttuvat vapaus, rakkaus, ihmisten seura ja
paivan valo. Tahtisilman pelastuksena on mielikuvitus, jonka avulla
han luo oman kuvitellun maailmansa. Naapurin nainen Murra
edustaa sadussa todellista pahuutta ja ilkeyttd, ja han yllyttaa
kasvatusaitia yha julmempiin tekoihin. Tahtisilman kasvatusisan
ollessa jalleen kerran matkallaan Jaameren rannikolla kuulevat naiset
Tahtisilman laulun kellarista. Laulussaan tama kuvaa kaikki tuvan
tapahtumat. Estadkseen Tahtisilmaa nakemasta, kasvatusaiti sitoo
héanen silmilleen seitseman villahuivia ja kasaa kellariluukun paalle
seitseman mattoa. Mikaan ei auta. Lattian lapi kuuluu taas
Tahtisilman laulu:

Tuikkii tahti, tuikkii monta
kesken tyynti iltaa,

tuolla kaksi suunnatonta
punakaarisiltaa!

Tahdet minut nakevat,
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punakaaret valkkyvat.
Tahti tanne sanan tuo:
joulu tulee lasten luo.

Kellariloukkoonsa Tahtisilma nakee tuikkivat tahdet ja revontulet.
Murra, joka kutsuu Tahtisilmaa peikonpenikaksi, neuvoo
kasvatusaitia kaivamaan kellariin kuopan ja hautaamaan Tahtisilman
sinne. Sithen kasvatusaiti ei sentaan suostu, osaksi saalista, osaksi
miehensa pelosta. Murra ehdottaa:

- No anna pentu minulle, sanoi Murra. - Mina vien sen takaisin
Lappiin.

- Kun et vain tee hanelle pahaa, sanoi uudisasukkaan vaimo.

- Mita pahaa mina nyt hanelle tekisin? sanoi Murra. - Mina vien
héanet sinne mista han on kotoisin.

Murra sai lapsen, kadari sen vanhaan poronnahkaturkkiin ja vei
mukanaan tunturille. Sinne han laski Tahtisilman hangelle ja
palasi takaisin sanoen: - Mina tein niin kuin lupasin. Koska han
on tullut kinoksesta, jaakoon kinokseen.

Mielikuvat Lapista peikkojen valtakuntana ovat ottaneet vallan
sadussa. Inari, missa uudisasukkaat asuvat ja missa on kirkko, on
sadun maailmassa erotettu varsinaisesta Lapista, joka on
uudisasukasyhteison ulkopuolella tunturissa. Saamelaislapsi on
muuttunut peikonpenikaksi. Sadun henkildiden ajatusmaailmat eivat
ole niinkaan kaukana niista ideoista, joita Topeliuksen ajan
sivistyneisto kehitteli. Ruotsissa ja Suomessa pohdittiin 1820- ja 30-
luvuilla muun muassa alkukansateorioita, joissa esitettiin erilaisia
nakemyksia Lapin alkuperaisista asukkaista. Ruotsalainen
romantikko Erik Gustav Geijer esitti 1820-luvulla, ettd suomalaiset ja
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saamelaiset olivat Ruotsin alueen alkukansaa. Hanella oli kaksi
teoriaa, joista ensimmaisessa han yhdisti saamelaiset skandinaavisen
mytologian noitataidoistaan tunnettuihin jotuneihin. Jotunheim oli
ollut jotuneitten viimeinen tukikohta ennen kuin tama kansa muiden
kansojen tielta joutui siirtymaan yha pohjoisempaan. Kun jotunit
kuitenkin yleisesti miellettiin jattilaisiksi, aiheutti saamelaiskytkenta
ristiriitoja. Geijer siirtyi kannattamaan teoriaa, jossa jotunit olivat
jokin toinen suomensukuinen kansa ja saamelaiset yhdistettiin
myyttiseen Dverger- kansaan, joka kuvattiin pienikokoisiksi
kaapioiksi, viekkaiksi ja petollisiksi seka taitaviksi kasitoiden
tekijoiksi. Teorialla oli varsinkin Ruotsissa kannattajia 1800-luvun
puoleen valiin asti. Alkupera-keskustelu sai uusia piirteita, kun
nakemykset suomalais-ugrilaisista kansoista valtasivat Suomessa
alaa. Topeliuskin korostaa saamelaisten ja suomalaisten
kielisukulaisuutta, mutta esittda muuten nama kansat luonteeltaan
eroavaisiksi.®?? Alkuperakeskustelut jotuneineen ja jattilaisineen
nayttaytyvat nykypaivan nakokulmasta sadunomaisilta. Voi
kuvitella, etta tallaiset keskustelut ovat panneet sadunkertoja
Topeliuksen mielikuvituksen lentamaan.

Sadussa Tahtisilma, peikonpentu, palautetaan tunturiin. Juoni saa
kuitenkin uudenlaisen kdaanteen kasvatusisan palatessa kotiin. Han
kertoo vaimolleen, miten oli yolla nukahtanut rekeensa istualleen ja
nahnyt unta tahdesta, joka oli pudonnut vallylle. Tahti oli sanonut
miehelle: “Ota minut ja hoida minua hyvin, silla mina tuon
siunauksen taloosi!” Herattyaan han oli muistanut, miten kolme
vuotta aiemmin oli l0ytanyt hangelta Tahtisilméan ja miten sen jalkeen
perheen kaikki toimet olivat alkaneet onnistua. Kun kasvatusisa alkaa
kyselld, missa Tahtisilma on, han saa kuulla karun kertomuksen. Han
lahtee etsimaan Tahtisilmaa ja pakottaa Murran mukaansa. He eivat
kuitenkaan loyda Tahtisilmaa. Paikalla, mihin Murra on hanet

*2Tiitta 1994, 241, 244, 246; Pulkkinen 2000, 45-47, 52-54.
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jattanyt, on vain pieni kuoppa ja jonkin matkan paassa suksilatu.
Paluumatkalla nalkaiset sudet repivat Murran kappaleiksi. Kotiin
palattuaan uudisasukas loytaa katuvan vaimonsa. Rangaistukset ovat
jo alkaneet: sudet olivat yolla paasseet lammaskarsinaan ja tappaneet
kaikki lampaat. Perhe lahtee kirkkoon rukoilemaan anteeksi
syntejaan.

Pyykinpesua Tenon Nuvvuksen kyldiss.

"Suomalainen kysyi, miten tddlli ihmiset eldvdt. Inmisethdn kylld eldvdt.
Meillihin on sellainen tapa, ettid me kesalli varastamme, sen verran
varastamme, ettd padsemme talvella linnassa istumaan. Piruko nyt viitsii
talvella mitdidn!

Sitten kylli lopetti se kaveri, ei kysellyt endi, miten te elatte. Kylli lopetti
kyselemdsti siiti toimeentulosta. Se oli joku humpuukimaakari Eteld-
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Suomesta, sanoi, etti oli lihtenyt tinne lappalaisia katsomaan.”>
Museovirasto SUK 529:290. Valok. Antti Himildinen 1930-40.

[valon tukkikamppii.
Millaisia sitten olivat tuon ajan saamelaisten ja suomalaisten
kohtaamistilanteet todellisuudessa? Inarin seudulle suomalaisasutus oli
vahvasti juurtunut 1800-luvun loppuun mennessa: kirkonkyldissi asuivat
virkamiehet ja uudisasutus oli synnyttinyt [valon Kyron suomalaiskylin.
Vuosisadan alussa oli karjanhoidon merkitys vield vihdiistd, mutta se sai
jalansijaa suomalaisasutuksen kasvaessa. Myos saamelaisperheet harjoittivat
karjanhoitoa. Osa uudisasukkaista avioitui saamelaisten kanssa ja siirtyi
harjoittamaan poronhoitoa ja pyyntielinkeinoja. Uudisasutuksen lisiksi
suomalaisia toi pohjoiseen [admeren rannoille suuntautunut siirtolaisuus,
joka alkoi 1700-luvulla ja kithtyi 1800-luvun katovuosien aikana. Monet
suomalaiset suuntasivat Jaamerelle kalastamaan, osa jdddikseen pysyvdsti.

3 ville Jarvensivun haastattelu vuodelta 1969. TKU/69/36a,1, haast. Matti Morottaja.
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Suomalaislihtoisten siirtolaisten, kveenien, mdidrd Jidmeren rannoilla
kasvoi. Saamelaisten parissa kausityo Jaameren kalastuksessa oli myos vanha
perinne.

Viime vuosisadan alkupuolella Inarin alueen suursavotat toivat paikalle
paljon eteldistd kulkijaa, joista osa asettui vakituisesti asumaan seudulle.
Myds kullan houkutusvoima tuntui ajoittain suurena. Vuonna 1871 oli
kullankaivajien mddarda noin 500 henked, ollen tuolloin viime vuosikymmenidi
lukuun ottamatta suurimmillaan>*. Inarille tyypillisti oli monien
suomalaisryhmien lasndolo ja ohikulkijain suuri joukko. Museovirasto SUK
529:114. Valok. Antti Himildinen 1948.

Kadonnut lapsi on perheelle ja yhteisolle murhenaytelma.
Katoamisia on selitetty erilaisin tavoin. Yksi vanhoista suullisista
kertomuksista 10ytyva selitys liittyy maanalaisiin kufittariin, joiden
kerrotaan joko vaihtavan tai vievan lapsia. Yla-tenolaiset naiset
muistavat monia maahiskertomuksia, joita ovat kuulleet
vanhemmiltaan ja isovanhemmiltaan:

Niin kertoivat vanhat, isoaiti kertoi minulle, aidinaiti. Etta
lapset, teidan pitaa siina pelata, missa risu liikkuu, koivu. Siina
on maahisten talo maan alla. Niin, siina te ette saa meteloida.
Maahisethan kylla ottaa teidat, jos sinne menette meluamaan.
Maahisillahan on maitohyllyja sielld ja lehmat lypsaa. Ja maan
paalla toisinaan isoja eloja, seitsemat kahdeksat sadat. Ja jos
ihmiset vain oman veitsensa heittavat yli maahisten elon, ne
joutuvat itselle, muuttuvat oikeiksi poroiksi. %

% Partanen 1983.
° TKU/A/67/54,15.
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Ja lapsi on myos kadonnut siithen aikaan, pieni lapsi, sellainen,
joka ulos pystyi. Ja sita ne epailevat, etta se kylla kufitar sen
nappasi. Mina en tieda oliko se tytto vai poika. Se kertoi Niillas-
vainaja, sanoi, etta ihmiset nukahtivat pyhapaivana. Niin se
meni lapsi ulos ja toinen myos juoksenteli. No sitten se toinen
meni aitinsa viereen makaamaan. Toinen, poikako lie ollut vai
tytto, ei loydetty kylla vaikka nyt viela oltaisiin etsimassa. Ja
siind ne epadilivat, etta sen kylla nappasi kufitar.>

Tahtisilma-satu keskittyy kadonneen saamelaislapsen kohtaloon
suomalaisperheessa. Saamelaisten keskuudessa kasvattilapsi-
kaytanto oli yleinen. Tietoja saamelaislapsista kasvatteina
suomalaisperheissa en kuitenkaan ole 1oytanyt suullisesta
muistitiedosta. Suomalaisten ja saamelaisten kohtaamiseen liittyvat
sen sijaan kertomukset, joissa kerrotaan 1800-luvun alun katovuosien
aikana lisdantyneista Pohjois-Suomen ja -Ruotsin lasten sijoittamisista
Jaameren vuonojen norjalaisperheisiin. Avainasemassa olivat
tunturisaamelaiset, jotka kuljettivat lapsia. Osa viranomaisista mielsi
kyseessa olevan ihmiskaupan ja 1830-luvulla puhuttiin jopa
Pohjoiskalotin valkoisesta orjakaupasta. Liikkui huhuja siita, miten
saamelaiset ryostivat lapsia myydakseen heidat Norjan talonpojille.
Lars Levi Laestadius otti osaa tahan keskusteluun artikkelillaan, jossa
han nakee lasten viennin perimmaisena syyna olevan
armeliaisuuden. Vanhemmat halusivat saastaa lapsensa
nalkakuolemalta ja antoivat lapset palkkiota vastaan saamelaisille,
jotka kuljettivat heidat kevatmuuttonsa yhteydessa Jadameren
rannikolle.5” Samoilla linjoilla Laestadiuksen kanssa on Hans Kristian
Eriksen, joka teoksessaan Rajaseudun vaeltajia (1978) kasittelee
suomalaislasten kuljettamista Norjan rannikolle kasvattilapsiksi.

% TKU 67/259, 48.
> Torp 1994, 37-42.
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Eriksenin teoksen kertomukset pohjautuvat historialdhteisiin ja hanen
kuulemiinsa kertomuksiin. Yksi kertomuksista kuvaa kahden
suomalaislapsen matkaa Torniojokilaaksosta Jadmeren rannalle
saamelaismiehen kyydissa. Matkaan paasy vaatii taivuttelua:

Riitta ja Marja saapuivat saamelaisten luo. Nama olivat
pakkaamassa ahkioita, oli lahdon aika.

Lappalais-Pekka seisoi telttansa vieressa. Tervehti Marjaa ja
tunsi taman. Silmasi Riittaa, pahaista nyyttia taman olalla,
resuisia jalkineita. Han tajusi. Kaantyi tylysti poispain tekemaan
jotain muuta. Ja Riitta tuli tavallaan iloiseksi, silla nyt han ehka
saisi jaada Marjan luo eika tarvitsisi lahted vaaralliselle matkalle
vieraiden ihmisten pariin.

Mutta Marjan luona han kuolisi nalkaan, ja silloin Marjakin
kuolisi ndlkaan. He olivat kuulleet monista, joille oli kaynyt niin.
Marja puhui Lappalais-Pekalle, kulki taman perassa ja kertoi,
mista oli kysymys. Tama oli kymmenvuotias tytto, jolla ei ollut
isaa, ei aitia, huutolaistytto, joka hadin tuskin sai ruokaa taloista.
Mutta tyohon kylla kelpasi. Katsokoon Pekka vaikka itse, ei
kukaan selviaisi pitkaa aikaa hengissa tuon nakoisena.

Mutta Lappalais-Pekka oli kivea.

Kun han lopulta kohotti kasvonsa, han katseli pitkan aikaa
Riittaa ja Marjaa. Sitten han sanoi vakavasti:

- Minulla on jo pieni poika matkassani. Vanhemmat pyysivat
minua ottamaan hanet, koska heilla ei ollut ruokaa. Jos minulla
on liuta lapsia raahattavana, he syovat puolet laumastani. Ei, en
ota tyttoa!

- Mutta saat hanesta rahaa Norjassa.

- En niin paljon kuin han tulee minulle maksamaan.

- Mutta Pekka-hyva, etko voisi olla niin kiltti. Teet hyvan teon
Herran silmissa, silla muuten tdma pieni tyttdo menehtyy. Enka
mind halua hanesta rahaa, en yhtaan ayrityista halua hanesta, ja
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sind saat maksun ruuasta ja vaatteista ja matkasta, kun tulet
perille.

Silloin Lappalais-Pekka harkitsi. Ja sithen oli kaksi syyta.
Ensiksikin han piti rahasta, ja toiseksi han oli kuulunut autuaan
Laestadiuksen joukkoon siihen aikaan kun suuri saarnaaja asui
taalla Pajalassa, ja sitd ennen han oli kaynyt kuulemassa syntien
kirvoittajaa Karesuvannossa.

Hyvan teon Herran silmissa, niinko, Marja?, Lappalais-Pekka
sanoi kysyvasti.

Niin, muistan, mita autuas Laestadius luki Pajalan kirkossa
vahan ennen kuolemansa: sen minka teette yhdelle naista
pienimmista, sen te teette minulle. - Ja mestari Laestadius sanoi
my0s, etta ne saamelaiset, jotka veivat koyhia lapsia kerallaan
Norjaan, tekivat laupeudentyon heita ja heidan vanhempiaan
kohtaan.

Vanha Lappalais-Pekka istui pulkkaan. Sitten han huokaisi:
Niin, niin, Marja. Muistan mita mestari sanoi. Otan tyton
mukaani.®

Topelius asettaa kertomuksissaan usein uudisasukkaat suomalaisten
talonpoikien edustajina saamelaisten ylapuolelle. Maamme kirjassa
han ei juurikaan kritisoi Lappiin asettuneita uudisasukkaita.
Tahtisilma-sadussa han kuitenkin arvostelee uudisasukasyhteison
taikauskoisuutta ja saamelaisia kohtaan tuntemaa noituuden pelkoa
kovin sanoin. Han asettuu puolustamaan ihmisia, joilla on nakijan
kyky — olivat he sitten saamelaisia tai suomalaisia. Runoilijan
intuitiota ja nakemiskykya ihanteenaan pitava Topelius myos
puolustaa herkkyytta nahda ohi arkimaailman. Niinpa Tahtisilma-
sadussa arvostelun kohteena ei ole nakijan lahjoja omaava
saamelaistytto vaan hanet tuomitseva taikauskoinen
suomalaisyhteiso. Topelius katsoo ohi etnisten ennakkoluulojen ja

%8 Eriksen 1978, 49-50.
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puolustaa intuitiota, kuvittelua ja nakemista, jotka han erottaa
taikauskosta.

Varanki, Vesisaari, Norja. Vasemmalla miehid ja poikia istumassa
pohjoissuomalaisen reen reunalla. Miehilld pitkdvartiset pieksut, muutamilla
paksut villapaidat "iislentarit”. Museovirasto SUK 496:72. Valok. J.A. Friis
1867.
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Prinsessa Kultakutri

Yksi varhaisimmista Topeliuksen Lappia sivuavista saduista kertoo
prinsessa Kultakutrista (Prinsessan Lindagull). Tama ensimmaisen
kerran jo vuonna 1848 julkaistu satu kuvaa muodonmuutoksia.
Tapahtumat alkavat kaukana Persiassa, tuhannen ja yhden yon
satujen maassa, missa ihmiset palvovat Allahia. Satu rakentuu
vastakohtaisuudelle vakirikkaan ja varikkaan Persian ja aution ja
karun Lapin valilla. Persiassa kasvavat ruusut, tulppaanit, vesililjat,
tiikkerinsilmat, myrttit ja taatelipalmut. Lapissa tunturinrinteilla
viihtyvat varvut ja vaivaiskoivut. Jotain yhteistakin 10ytyy. Persian
vuoristoissa, Ginnistanin ja Zagrosvuorien juurella asuvat kauniit
haltiattaret ja mustat maahiset niin kuin Lapin tuntureilla maahiset ja
peikot.

Persian padkaupungissa Ispahanissa (nyk. Esfahan tai Isfahan) asuu
Saahi Nadir. Topelius on nimennyt hanet historiallisen Saahi Nadirin
mukaan, joka hallitsi Persiaa vuosina 1736-47. Niin kuin
todellisuudessa niin my0s sadussa Saahi on paljon sotia kaynyt
tyranni. Satumaailmassa hanelle on kuitenkin rakkainta tytar
Kultakutri, joka on saanut nimensa kaukaa pohjoisesta kotoisin
olevalta didiltaan. Prinsessa on kaunis, viisas ja hyva. Han asuu
marmorilinnassa, jota ymparoi puutarha suihkulahteineen:
silkkityynyja, norsunluuta, helmidista, kultaisia perhosia,
tummanpunaisia ruusuja, lintujen ja sitran soittoa. Kultakutri
kuitenkin ikdvystyy ja haluaa ndahda maailmaa. Han saa isaltaan
luvan osallistua juhlaan, joka jarjestetaan Saahin syntymapaivan
kunniaksi. Tasta juhlasta kaynnistyvat tapahtumat, jotka johtavat
Kultakutrin Lappiin.
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Juhlan ohjelmassa on eldintaisteluja, elaimet saapuvat kukin
vuorollaan areenalle. Viimeisena taistelee kuningastiikeri ensin
intialaista elefanttia vastaan ja sen voitettuaan leijonaa vastaan.
Kuningastiikeri on saatu kiinni Turaanian (Turkestanin) villista
maasta eika se ole mikaan tavallinen tiikeri. Sen on lahettanyt
jattilaisten kuningas Bom-Bali, joka haluaa kostaa sotatappionsa Saahi
Nadirille ryostamalla taman tyttaren. Apunaan Bom-Bali kayttaa
vankiaan Lapin noita Hirmua, jolla on kyky muuttaa itsensa miksi
tahansa eldimeksi. Kuningastiikeriksi muuntautunut Hirmu saa
nimekseen Ahrima pimeyden kuninkaan mukaan. Leijona Ormuz on
saanut nimensa valon ruhtinaan mukaan. Taistelun voittaa Ormuz.
Kun Kultakutri menee katsomaan kuolleeksi tekeytynytta tiikeria, se
yllattaen hyokkaa ja ryostaa prinsessan mukaansa. Tasta alkaa
persialais-suomalaisen prinsessan ja Hirmun matka kohti Lappia,
silla Hirmu ei suinkaan aio palata Bom-Balin luo.

Saahi Nadir lahettaa etsijat kaikkialle maailmaan. Heidan joukossaan
on myos prinssi Abderraman, joka muiden luovuttaessa jatkaa
etsintda. Tasta kaikesta Kultakutri ei kuitenkaan tieda mitaan.
Kuningastiikeri-noidan hampaissa han jattaa taakseen Ispahanin
ihmisvilindn ja tapahtumat siirtyvat syksyiseen Lappiin.
Tiikerihahmoinen Hirmu palaa Kultakutri kidassaan kotikotaansa,
missa hanen eukkonsa Pimpendora istuu tulisijan daressa keittamassa
puuroa ja poika Pimpenpantura odottaa puuron kypsymista. Kota
kuvataan prinsessan kotipalatsin vastakohdaksi:

Prinsessa Kultakutri ei ollut kuollut eika edes haavoittunut, han
oli vain pyortynyt saikahdyksesta. Herdtessaan han huomasi
makaavansa upeassa helmikirjaillussa hopeaharsopuvussaan
porontaljalla, joka oli levitetty teltan sammallattialle. Oli kylmaa
ja pimeaa: tulisijan kajo valaisi teltan ahtaita seinia ja
lappalaiseukkoa: tdama tarjosi hanelle juotavaksi poronmaitoa.
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Kultakutri luuli olevansa kuolleitten asuinsijoilla maan alla ja
itki, kun hanet niin nuorena oli temmattu pois Persian
auringonpaisteesta ja Ispahanin suloisista ruusutarhoista.

Kodassa on pieni karsina, jonne Hirmu vangitsee Kultakutrin
tarkoituksenaan kesyttaa tempperamenttinen prinsessa puolisoksi
pojalleen. Naimakauppaa seuraisivat myos prinsessan loytajalle
luvattu palkkio ja Persian rikkaudet. Syksy vaihtuu talveen, yot ja
paivat ovat pimeitd ja vain revontulten kajo nakyy telttaan. Kultakutri
nukkuu. Hanen ruokanaan on puolikas poronjuustoa paivassa ja
juomanaan napollinen® sulatettua lunta. Kesan tultua Hirmu
uudistaa kysymyksensa, ottaako Kultakutri Pimpenpanturan
puolisokseen. Prinsessa ei vielakdaan myonny ja Hirmu sulkee hanet
luolaan kolmeksikymmeneksi paivaksi. Ravinnokseen héan saa
ensimmaisena paivand kolmekymmentd muurainta ja kastepisaraa ja
sitten joka paiva yhden vahemman, kunnes aika olisi kulunut
loppuun. Silloin noita tulisi taas kysymaan kysymyksensa. Kultakutri
vietti ajan luolassa, ja taas unet tulivat hanen avuikseen:

Kultakutri istui siis kolmekymmenta paivaa teljettyna luolaan, ja
autiossa Lapinmaassa oli nyt valoisaa seka paivalla etta yolla,
luola vain oli pimed. Muuraimia ja kastepisaroita annettiin yha
vahemman, mutta Kultakutrin posket eivat kalvenneet, ja han
pysyi yhta karsivallisena ja tyynena koko ajan. Silla sen mika
hanelta paivalla puuttui, korvasivat Nukku-Matti ja unet joka
y0. Ne nostivat luolan kallioisen katon pois nakymattomalla
voimallaan, han sai katsoa keskiyon kaunista aurinkoa ja kuulla
kosken kuohuvan alas tunturin rinnetts, ja luolaan satoi suloista
hunajakastetta, joka antoi nalkiintyneelle enemman voimaa kuin
ruoka ja juoma.

%% Naappu — pahkasta tehty pydred, suuaukoltaan kapea varrellinen lypsyastia.
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Koettelmukset eivat lopu. Kun Kultakutri edelleen kieltaytyy
Hirmun tarjouksesta, han saa kiusakseen pilven nalkaisia hyttysia.
Nekaan eivat hanta vahingioita, silla unien harso suojelee hanta.
Hirmun leppymattomyyden vastapainoksi lappalaisakka poikineen
tuntee myotatuntoa prinsessaa kohtaan. He tulevat tapaamaan tata
tuoden mukanaan pikioljya itikoita vastaan ja savustettua poronlapaa
syotavaksi. He tulevat salaa Hirmulta, silla hekin pelkaavat tulevansa
taman taikojen kohteeksi, akka muutetuksi tunturisopuliksi, poika
ahmaksi. Viimeisena keinonaan prinsessan kesyttamiseksi Hirmu
kayttaa taitoaan muuttaa olevaisen muoto haluamakseen.
Luomakunnan kielelld han noituu prinsessan kanervankukaksi:

Sinusta tulee kanervankukka Lapin kankaalle ja saat elaa niin
kauan kuin kanervankukka elaa. Katso aurinkoa: se on jo
alhaalla taivaalla. Kahden viikon ja yhden paivan kuluttua tulee
ensimmainen halla napapiiriin ja silloin kanervankukat
kuolevat. Paivaa ennen kysyn sinulta viimeisen kerran
suostutko.

Satu kasittelee prinsessan, Lapin noidan ja hanen perheensa
kohtaamista ryoston, vankeuden, muodonmuutoksen ja pelastumisen
kautta. Topelius hyodyntaa sadussaan darimmaiseen pohjolaan
liitettyja mielikuvia autiosta ja karusta noitien kotimaasta, pimean ja
kuoleman maasta. Nama mielikuvat elavat sadun maiseman ja
vuodenkierron kuvauksissa. Noitaan liittyvat mielikuvat keskittyvat
taman kykyyn lentaa ja tehda muodonmuutoksia. Topeliuksen ajan
Suomessa saattoi kuulla kertomuksia siitd, miten suomalaiset lahtivat
hakemaan tietoa Lapin noidilta, usein puhutaan Tuli-Lapista.
Tallaisia kertomuksia voi lukea vaikkapa Suomen Muinaismuisto-
yhdistyksen aikakauskirjojen artikkeleista. Tallentaessaan eri
paikkakuntien muinaismuistoja keraajat tallensivat myos kuulemiaan
kertomuksia. Niinpa voimme lukea, miten noidat lentavat teeren
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hahmossa tai tuulispdana ja miten Lappiin tiedonhakumatkalle
lahtenyt talonpoika paasee Lapinmiehen matkassa ajatuksen
nopeudella kotiinsa takaisin.

Kerran han (Thalainen) kavi Lapissa, arvaten lappalaisilta
tietdjilta neuvoa kysymassa. Jossakin asiassa - vielapa meidankin
aikana - kaydaan valista Lapissa samassa tarkoituksessa.
Koyrin-aaton illalla olisi mies mielelldaan suonut olevansa
kotona. Lapinmies lupasikin ajaa hanta kotia niinkuin toyro
(teiri)®’; mutta toinen Lapinmies oli viela parempi ja lupasi vieda
kuin ajatus jos vaan saisi lehman palkaksi. Siithen suostuikin
Ihalainen ja lahettiin matkaan. Mennessa putosi hattu paasta;
mies olisi ottanut sen ylos, mutta Lapinmies sanoi olevan
”kirkko seitsemas”. Aamulla istui isanta kotonansa penkin
paassa, kun talonvaki nousi; mutta piika kun tuli navetasta
valitti ettd paras lehma on viety katon kautta.!

Vaan nykyisten Lappalaisten elosta ja olosta on takalaisella
kansalla varsin omituinen luulo. Niiden arvellaan usein
ilmestyvan Pohjolasta tanne lintujen muodossa ja usein tulevan
myo0s tuulispaassa. - Eras Laukaan pitajan vanhanpuoleinen
mies, joka oli minulla soutajana, kertoi, miten han nuorempana
kerran koetti ampua suurta metsoa, joka suuren lintuparven
edella lensi, vaan kun tama ei pudonnut eika edes lahtenyt
lentoon puusta, mihin se oli istunut, vaikka han kolmesti luuli
luodilla sen tavanneensa, lakkasi ampuja sita ampumasta,
arvellen sen olevan Lappalainen metson muodossa, joka oli
tullut viekottelemaan lintuja Keski-Suomesta kauaksi
Lapinmaalle, jossa heidan luullaan elavan suurimmaksi osaksi
lihalla ja maidolla. Saarijarvella kerrotiin minulle, miten

% lImeisesti teeri.
%1 Suomen Muinaismuistoyhdistyksen aikakauskirja 111, 1878.
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Lappalaiset ilmassa lentden veivat eraan isannan Apaalan
kylasta Lappiin, josta hanet jalleen toivat samaa tieta takaisin,
sitte kun tama oli heille luvannut lihavimman harkansa, jonka
Lappalaiset taas ilmassa veivat kotiinsa. - Paljo muitakin
omituisia kertomuksia Lappalaisista tietada kansa nailla seuduin
jutella, vaan ne jaakoon nyt talla kertaa.®2

Ei vain 1800-luvun maalaisrahvaalla vaan my0s sivistyneistolla oli
kertomuksia Lapin noidista. Osa pohjautui Schefferuksen ja
pohjoisessa olleiden pappien teksteihin. Lappi-kirjallisuudesta loytyy
runsaasti kuvauksia ja kertomuksia siita, miten noita muuttaa itsensa,
kilpailijansa tai vihollisensa eldimen hahmoon. Myos Castrén
mainitsee Samaanien ja noitien urotyot ja heidan kykynsa
muuntautua minkéalaiseen hahmoon tahansa — karhuksi, sudeksi,
kalaksi, linnuksi. Rumpu kuuluu noidan varustukseen. Silla on
olennainen osa ekstaasin saavuttamisessa. Sita on kaytetty lisaksi
ennustamiseen, jolloin myos muut kuin noidat saattoivat sita kayttaa.
Noidalla on my06s apuhenkia, jotka auttavat matkalle tuonpuoleiseen
jabmeaimoon, kuolleitten valtakuntaan.

Myohemmassa tutkimuskirjallisuudessa saamelaisen kansanuskon
noaide, noita, nahdaan yhteisonsa tietajana, parantajana ja nakijana,
joka hallitsee ekstaasitekniikan. Saamelainen noita on samaa juurta
kuin siperialainen Samaani, joka toimii parantajana, nakijana,
kuolleiden sielujen saattajana, metsastysmaagikkona ja uhripappina.
Kristinusko tuomitsi tallaisen maailmankuvan pakanalliseksi
taikauskoksi. Monet papit hyokkasivat kovin ottein vanhaa uskoa
vastaan. Valistusajan kasvatilla kirkkoherra Fellmanilla oli puolestaan
tavoitteena oikoa Lappiin liitettyja ennakkoluuloja ja taikauskoa,
jollaisiksi han katsoi my0s monet noitiin liittyvat kasitykset. Han
kirjoittaa muistiinpanoissaan: ”Usein kuulee puhuttavan noidista,

62 Nyman 1881, 210.
83 Castrén 1967, 29-30.
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jotka keskenaan kilpailivat noitataidossa silla koettaen toinen
toistansa vahingoittaa, ihmisista, joita noiduttiin elaimiksi, ja joiden
taytyy semmoisessa muodossa vaeltaa maan paalla, ynna muuta
samanlaista mielettomyytta.” ¢

Lapin noitiin liitetyista mielikuvista Topelius on luonut satuunsa
pelkoa herattavan noitahahmon: Luonteltaan Hirmu on akkipikainen
ja kostonhimoinen, ja han kayttaa noitataitoaan omaksi hyodykseen,
toisia vastaan, mika tekee hanen taidoistaan tuhoisia. Hanen
erityistaitojaan ovat kyky lentaa, tehda muodonmuutoksia ja puhua
luomakunnan kielta. Suullisen muistitiedon valittama kuva noidasta
on monipuolisempi, esimerkkina Finnmarkenissa laajalti tunnettu
noita Johan Kaaven eli Kovven (1834-1918), kuten hanet Suomen
puolella tunnetaan. Muistitieto kertoo Porsangerin vuonosta kotoisin
olevan Kovvenin toimineen parantajana, nakijana ja varkaiden
kiinniottajana. Ne, jotka loukkasivat Kovvenia, saivat tuntea hanen
voimansa. Kovven kuvataan suuttuessaan akkipikaiseksi ja
pelottavaksi. Ulkondoltadnkin han oli kunnioitusta herattava, suuri-
ja karkeatekoinen mies, jonka hiukset ja parta olivat leikkaamattomat.
Kotkannena ja teravakatseiset silmat taydentavat kuvaa.
Arkielamassa hanet kuvataan ystavalliseksi ja vieraanvaraiseksi, eika
han kaannyttanyt sairasta tai nalkaista ihmista oveltaan. Kovven tiesi
etukateen tulijat, silla han naki heidat unessa. Hanta kutsuttiin
boranoaideksi, mika tarkoittaa erityisen vahvaa noitaa, jolla on kyky
niin hyvaan kuin pahaan, kyky lahettaa ja sitoa pahoja henkia.®

Saamelainen kirjailija Johan Turi (1854-1936) kertoo Kovvenista
seuraavaa:

Oli eras noita, jonka minakin olen nahnyt ja jonka nimi on Johan

% Fellman 1980, 57.
% Bergh 1968, 128, 132, 160-162, 167; Huuskonen 1982.
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Koven. Han kulki laajalti Norjan rannikoilla ja oli aina
markkina-aikaan Jyykeassa. Ja han oli semmoinen mies, etta
han paranteli sairaita. Markkina-aikaan tulee paljon ihmisia
koolle. Ja on selvaa, etta siella missa on paljon ihmisia ja
monensorttista vakea, on myoskin sen laisia, jotka varastavat.
Sitten ihmiset saivat tietaa J. Kovenin olevan semmoinen, etta
han pystyi juoksuttamaan varkaita taikka vaikuttamaan niin,
etta varkaan oli pakko tuoda varastamansa tavara takaisin.
Niinpa he sitda mukaa, kun varkauksia sattui, menivat Kovenin
luo kertomaan, mita oli varastettu. Ja niin han pani varkaan
tuomaan sen takaisin, vaikka tama olisi ennattanyt menna
kuinka kauas tahansa; hdanen oli joka tapauksessa vietava se
takaisin, oli han sitten saamelainen tai merildinen. Ja lopulta
varkaat talttuivat niin, etteivat uskaltaneet enaa varastaa
tietdessaan, etta Koven oli tullut paikalle.

Ja sairaat kokoontuivat markkinoille saadakseen nahda Kovenin
ja jotta han parantaisi heidat. Ja han paransi monia sairaita ilman
ladkkeita. Kaytti han jonkin verran ladkkeitakin, mutta
enimmakseen han paransi ilman ladkkeita ja paasti
vainajahenkia ihmisista. Eika ole kuultu, etta han olisi tehnyt
pahaa kellekaan taikka pannut vainajahenkia kenenkaan paalle,
vaikka han kylla pystyi siithen jos vain halusi.”

Paitsi saamelaisessa kansanuskossa muodonmuutosta kasitellaan

myo0s folkloren mainnas-kertomuksissa, joille on luonteenomaista

mielikuvituksen lento ja taitava sanankaytto. Yksi tallainen kertomus

on syojatarsatu, jonka keskushahmoina ovat myos myyttiperinteesta

tunnettu naispari hyva ja vaatimaton Njaviseadni (Njavezan ),
Naavisemo ja pahansuopa Acciseadni (Hahtezzan), Luhtakka. Mdinnas-

kertomusten eri variaatioissa Acciseadni on syojatar, joka muuttaa
Njaviseadnin tyttaren kultaiseksi koskeloksi saadakseen oman

% Turi 1979, 166.
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tyttarensa kuninkaan pojan morsiameksi. Taman kertomuksen eri
variaatioineen voi 10ytaa monista varhaisista saamelaisen folkloren
kokoelmista ja hakemistoista samoin kuin uudemmista satukirjoista.®”
Njaviseadnin tytar, joka on niin kaunis, etta valaisee pimeankin
kammin, on my0s luonteeltaan hyva ja lempea. Saamelaissadussa
kultaisesta koskelosta syojatar on muodonmuutosten takana. Sadun
lopussa sy0jattaren juoni paljastetaan ja kuninkaanpoika saa kultaisen
koskelon muuttumaan taas ihmiseksi.

Myos Kultakutri-satu paattyy onnellisesti. Prinssi Abderraman
loytaa oikean tunturin ja lappalaisakan ja -pojan avustuksella myos
sanat, joilla muuttaa kanervankukka takaisin prinsessaksi. Hirmu
puolestaan muuntautuu naaliksi paetakseen prinssia, mutta joutuu
taman koiran saaliiksi ja kuolee lopullisesti. Kultakutri ja
Abderraman tekevat lahtoa Persiaan ja jattavat lappalaisakka
Pimpendoralle ja hanen pojalleen Pimpenpanturalle prinsessan
kultakudoksiset ja jalokivin koristellut puvut ja saavat tilalle
poronnahkavaatteet. Lappalaisakka sulloo kallisarvoiset puvut
tuohikonttiin ja suunnittelee ostavansa niilla sakillisen jauhoja.
Prinsessa ja prinssi aloittavat nahkavaatteisiin pukeutuneina
kotimatkansa Persiaan. Kun he vihdoin saapuvat perille ja pyytavat
paasta saahin puheille, esitellaan heidat nahkoihin pukeutuneena
villina ja hdnen naisenaan. Saahi tunnistaa prinsessan ja prinssin,
joista tulee hanen valtansa perijat ja maan rakastettu hallitsijapari.

Lapin matkan muistopaivaa viettivat Kultakutri ja prinssi
Abderraman vuosittain. Silloin otettiin esiin vaatteet, joiden turvin he
paasivat palaamaan takaisin Persiaan. Joka vuonna — elokuun 31:n4,
prinsessa Kultakutrin vapautumisen vuosipaivana — kuninkaallinen
pari esiintyi kansalleen vanhoissa poronnahkavaatteissaan, komeutta
rakastavien persialaisten suureksi ihmetykseksi; he halusivat nayttaa,

87 Ks. esim. Friis 1871; Qvigstad og Sandberg 1887, 70-75; Itkonen 1963, 552-555; Aikio & Aikio 1978.
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etteivat he hyvinakaan paivina unohtaneet pahoja paivia. Satu
paattyy lauseisiin, joissa todetaan, ettei Lapin noidan vaimosta ja
pojasta kuultu sen koomin eivatka he luultavasti koskaan 1oytaneet
Lappia parempaa paikkaa eldaakseen.

Sadussa kohtaamisen tasot liikkkuvat hyodyn tavoittelusta pelkoon ja
myotatuntoon. Hirmu haluaa hyotya prinsessasta, myotatuntoa
prinsessalle osoittavat Hirmun vaimo ja poika. Prinsessa puolestaan
tuntee pelkoa outoa maailmaa kohtaan, mutta ei kuitenkaan tee
mitaan asemansa parantamiseksi. Han puolustautuu hiljaisella
vastarinnalla. Kultakutri niin kuin kansansadun sisarensa
Njaviseadnin tytar ovat passiivisia uhreja, joiden pelastuminen on
muiden kasissa: Kultakutrin auttajina ovat noidan vaimo ja poika,
Njaviseadnin tyttaren auttajana on veli. Molemmissa saduissa
toimivana sankarina on prinssi, joka saa kdannettya asetetun
muodonmuutoksen.

Kultakutri-sadussa Topelius liikkuu kahden hanelle itselleen vieraan
kulttuurin piirissa. Han kayttaa oman aikansa pohjoiseen ja orientiin
liittyvia mielikuvia luodakseen vastakohtaparin: karu ja niukka Lappi
ja runsas ja varikas Persia. Lapin asukkaita edustavat pelottava noita
ja hanen yksinkertaisiksi mutta hyvasydamisiksi kuvattu vaimonsa ja
poikansa. Sadun yhtyméakohdat Lappiin ja sen asukkaisiin jaavat
niukoiksi. Taidesadun Kultakutri palaa sinne mista on lahtoisin -
Persiaan palatsiin, noidan vaimo ja poika jaavat Lappiin, jossa
viettavat vaatimatonta mutta tyytyvaista elamaa. Kansansadussa
Njaviseadnin tytar ja sankaritar kokee sosiaalisen nousun koyhasta
tytosta kuninkaanpojan morsiameksi ja my0s perhe paasee osalliseksi
hyvinvoinnista. Nama ovat tyypillisia eroja taide- ja kansansadun
maailmoissa, joissa moraaliset ja eettiset nakemykset usein
poikkeavat toisistaan. Taidesatujen keskiossa on monasti moraalinen
opetus ja yhteiskuntaluokkien vakiintuneen jarjestyksen tukeminen,
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kansansaduista tallainen moraalinen eetos puuttuu ja sankarit ja
sankarittaret kokevat sosiaalisen nousun, joskin yhteiskuntaluokkien
rakenne sailyy entisellaan.
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Topeliuksen Lappi-kertomusten topo- ja etnografiaa

Sakari Topeliuksen sadussa Sampo Lappalainen lukija paasee
yhdessa sankarin kanssa seikkailemaan tunturien kuninkaan luokse
Rastikaisalle. Tassa sadussa Lappi nayttaytyy paitsi saamelaisten
kotiseutuna my0s pelottavana paikkana, peikkojen asuinsijana.
Topelius oli kiinnostunut Lapista, saamelaisista ja heidan
kulttuuristaan paitsi reaalisella my0s mielikuvituksellisella tasolla.
Pohjoinen maa, jonka luonto on karu ja kulttuuri outo, on my0s
satujen tapahtumapaikka. Vuosina 1865-1896 Topelius toimitti laajan
lapsille ja nuorille suunnatun kertomuskokoelman Lisning for barn I-
VIII (suom. Lukemisia lapsille I-VIII 1886-1897). Kokoelman saduissa,
kertomuksissa ja runoissa pohjoinen edustaa pimeaa ja pakanuutta
vastapoolina valolle ja kristilliselle maailmalle. Runossa Florio
Topelius kertoo, kuinka prinssi Kukkavalta® lahtee verottamaan ja
vakivalloin haatamaan Lapinmaan peikkoja, jotka asuvat syvalla
vuorten onkaloissa. Kukkavalta saa kuitenkin keijulta neuvon
rakentaa koulun Pohjolaan. Opin valo poistaisi Lapin peikot, eivatka
lapset enda nakisi niista unia.® Topeliuksen satujen Lappi vilisee
peikkoja, jattilaisia ja hiisid, mutta han sijoittaa sen oikeaan
maantieteelliseen paikkaansa:

Lappalaiskansa asuu kaikkein kauimpana pohjoisessa,
suomalaisten, ruotsalaisten ja norjalaisten takana. Siella ei enaa
ole peltoa eika kunnon metsaa eika kunnon taloja, vaan laajoja

% Nimi Florio on kaannetty my®s esim. Kanervo. Sadussa Prinssi Florio asuu metsassa ja Unda Marina vedessa. Unda
Marina on k&annetty esim. Aallotar, Siniaalto.
% Lukemisia lapsille V111 1886-1897.
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autioita soita, korkeita tuntureita ja pienia kojuja — niiden nimi
on kota —joihin ry0mitaan sisaan. Siella lappalaiset asuvat.
Heidan maansa on ihmeellinen maa. Puoli vuotta on miltei yhta
mittaa valoisaa, niin ettei aurinko kesalla laske ollenkaan, ja
puoli vuotta on miltei yhta mittaa pimead, niin ettd tahdet
tuikkivat talvisin kaiken paivaa. Kymmenen kuukautta
vuodessa on talvi ja rekikeli, ja silloin pienet Lapin miehet ja
vaimot kiitavat hankien yli pienissa veneissa, joita sanotaan
pulkiksi, eika pulkan eteen ole valjastettu hevosta vaan poro.
(Sampo Lappalainen.)

Osan saduista Topelius sijoittaa yleisesti Lappiin, mutta osan han
sitoo paikannimin ja valimatkoin tarkasti kartalle: Sampo
Lappalainen asuu Ailikas-tunturin juurella Aimio -nimisessa
paikassa, mista on 20 peninkulmaa Inariin ja viisi-kuusi peninkulmaa
Rastikaisalle. Joulusadun kaupunki puolestaan on 70 peninkulman
paassa Rastikaisalta. Kaukaisimmaksi vertailukohteekseen Lappi saa
Persian, Intian ja Afrikan, jotka myos on sijoitettu kartalle
paikannimin. Kartta on Topeliukselle tarkea, silla se antaa hanen
mielestaan ajatuksille ja mielikuvitukselle tilaa liikkua. Satujen Lappi
on kartassa paikannettu paikannimin ja suhteutettu my6s muuhun
maailmaan.
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Satujen Lappi ja maailma.

Zagros-vuoret nousevat Iti-Turkista Eteld-Iraniin, nimi tarkoittaa kreikaksi
myrskyisti. Ispahan oli Persian pdiakaupunki 1500-luvulla, nykyisin se on
Iranin kolmanneksi suurin kaupunki nimeltian Esfahan tai Isfahan.
Turaania on Persian pohjoisosan jylhi maa. Turan on vanha persialainen
nimitys Turkestanille. Turaaniteorian mukaan turaanit asuttivat Eurooppaa
ennen indoeurooppalaisia. Karttapiirros Evan kyndsta.
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Satu Jadtehisestd’’on hyva esimerkki Topeliuksen tavasta kayttaa
maantieteellistd, luonnontieteellista, historiallista ja mytologista tietoa
saduissa. Tassa jotunheimilaisessa tarinassaan han kertoo viimeisesta
jattilaisesta, siitd, joka oli jaanyt henkiin taisteluissa Thoria vastaan ja
piiloutui jadavuoreen lahelle Nordkapia. Alaviitteessa Topelius kertoo
Ruotsin muinaisista jumalista, joista Thor oli yksi. Nama jumalat
asuivat valoisassa Valhallassa, mutta pohjoinen Jotunheim oli
pimeyden, noitien ja jattildisten maa. Lukija saa seurata Jaatehisen
matkaa, kun han lahtee katsomaan, miten maailma on muuttunut
sadassa vuodessa. Oppaanaan hanella on mustapeikko. Eletaan 1800-
luvun loppua. Matka kulkee Nordkapista Jotunheimiin ja sielta
Rastikaisalle. Jattilainen katselee maailmaa. Han saa nahda rautatiet,
jotka kulkevat Lofooteille ja Ouluun. Han suuntaa seitseman
peninkulman saappaillaan Tromssaan, jossa luulee sahkolankoja
naalien ansalangoiksi. Kompastuttuaan niihin han kaantyy kohti
Inarijarvea:

Jaatehinen suuttui Norjaan, kaantyi takaisin ja oli, muutamia
askelia astuttuaan, Lapinmaassa Inarijarven rannalla. Siella
kohosi eraan uudisasukkaan tuvasta savu kuin punainen patsas
huurteiseen talvi-ilmaan. Savun mukana tuli sielta suloinen
tuoksu, joka miellytti jattilaista.

Mitas pikku vaki siella keittaa?

Ne keittavat kahvia

Kahvia! Onko se jonkinlaista puuroa?

Suuri jattilainen, kahvi on eraanlaista ruskeata lienta, joka tekee
ihmiset iloisiksi.

Maistakaamme tuota ruskeata soppaa!, sanoi jattildinen ja astui
askelen eteenpain, mutta unohti, etta han olikin samassa

" Topelius 1893, 204-213.
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seitseman peninkulman paassa kahvipannusta. - On joskus
epamukavaa kayda seitsenpeninkulmaisissa saappaissa.

Kas vain sita tupaa, joka juoksi pois luotani!, sanoi jattilainen
suuttuneena.

Silloin han naki pienen mustan esineen lumessa. Han otti sen
yl0s ja katseli joka puolelta, pisti sen suuhunsa ja alkoi
pureskella sita. - Se oli sitkea poronlihanpalanen, sanoi han, - se
on varmaankin kauan saanut kuivaa paivanpaahteessa.
Luultavasti, vastasi mustapeikko. - Muutoin nimittavat ihmiset
sita kumikalossiksi. Sen on joku matkustavainen pudottanut
lumeen.

Todelliset, myyttiset ja kuvitellut paikat samoin kuin todellinen ja
myytinen historia sekoittuvat Topeliuksen kertomuksissa.
Saamelaisten elinymparistoa ja elamantapaa han selittdaa sanoilla,
jotka ovat tuttuja kuvitellulle lukijalle: Poro on pieni harmaa
hevonen, jolla on haaraiset sarvet, lyhyt kaula, kaunis paa ja kirkkaat
suuret silmat ja juostessa sen kaviot kapsavat. Pulkan Topelius kuvaa
pienen veneen nakoiseksi. Kota saa pidemman selityksen:

Puuta ei endaa niilla tienoin kasva, vain pienia, sitkeita koivuja,
jotka nayttavat pikemminkin pensailta; mistapa lappalaiset
sitten saisivat hirsia talontekoon? Niinpa he ottivatkin kapeita
pitkia keppeja, tyonsivat ne lumeen ja sitoivat ylhaalta yhteen.
Keppien paalle he ripustivat poronnahkoja, niin etta koko
hokotys naytti harmaalta sokeritopalta: siinad on kota.
Sokeritopan paalle he jattivat reidn, josta savu paasi
tupruamaan, kun tuli paloi kodassa, ja etelan puolella on toinen
reika, josta ryomittiin ulos ja sisaan. Sellainen oli kota, ja
lappalaisten mielesta se oli oivallinen ja lammin asuinpaikka,
jossa he voivat hyvin, vaikkei heilla ollut muuta sankya eika
lattiaa kuin lumi. (Sampo Lappalainen.)
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Topeliuksen kertomusten Lapin topo- ja etnografia kuvastelee hanen
tapaansa sekoittaa faktaa ja fiktiota. Kertomuksilla on opettavainen
luonne ja niiden paamaarana on herattaa lapsen uteliaisuus historiaa,
maan- ja luonnontiedetta kohtaan.
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Ajan henki

Topeliuksen lapsuudenkoti oli Uudessakaarlepyyssa. Perhe oli
ruotsinkielinen. Isa, piirilaakari Zacharias Topelius vanhempi, oli
my0s kansanrunouden keradja, ja suomen kieli oli lasna kodin
elamassa monin tavoin. Lapsuudenkodissa vallitsivat rousseaulaiset
kasvatusihanteet, joissa korostettiin kokemusta ja elaytymista
ymmarryksen lahteena. Kotiopetuksen jalkeen Topelius aloitti
opinnot Oulun triviaalikoulussa, mista sitten siirtyi Helsinkiin. Han
oli taysihoidossa J.L. Runebergin kotona ja sai talta opetusta.
Runebergilta Topelius omaksui isinmaallisen ja uskonnollisen
idealismin, joka yhdisti heita halki elaman. Kotikielestaan ruotsista
Topelius ei koskaan luopunut, vaikka osasikin myods suomea. Han
niin kuin Runebergkin kirjoitti kaikki teoksensa ruotsiksi. Topelius oli
maltillinen kielikysymyksessa. Han ajoi monia suomen kielen asemaa
vahvistavia hankkeita, mutta korosti toisaalta kaksikielisyytta. 1840-
luvulla alkunsa saaneet fenno- ja svekomaaniset liikkeet korostivat
kielen merkitysta kansalaisuuden maarittelyssa. Kielikysymys sai
myOs rotuopillisia piirteita, kun kithkeimmat svekomaanit toivat
keskusteluun ajatukset ruotsalaisten germaanisesta ja suomalaisten
mongoli- ja tataarialkuperasta. Naista germaaninen alkupera nahtiin
voimakkaampana ja hierarkkisesti ylempana olevana.
Vastaavanlaisen asetelman voi l0ytda myos Topeliuksen teksteista
hanen kuvatessaan suomalaisten ja saamelaisten suhdetta.

Topelius tarkasteli maailmaa kansallisuusajattelijan, historiantutkijan

ja maantieteilijan silmin. Nakemyksilleen han sai tukea romanttisesta
historiankasityksesta, jossa kansojen kehitys nahdaan orgaanisena
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kasvamisena: ymparistotekijat ja luonnonolot maaraavat kansojen
kehityksen ja kansakuntien vaiheet. Jumala on luonut maapallon
ihmisen asuinpaikaksi eikd ihminen saa sitda vahingoittaa. Luonto ja
kansanluonne ovat suhteessa toisiinsa. Johann Gottfried Herder
(1744- 1803) otti kayttoon termin kansansielu. Environmentalistinen
historiankasitys jatkoi tata perinnetta korostaessaan maantieteellisten
tekijoiden merkitysta historiallisten tapahtumien selittajana.
Ajatuksella, etta luonto kuvastaa myos henkea, oli pitkat perinteet
myoOs Ruotsissa ja Suomessa. Topelius, jolle yhteisesti koettu historia
ja luonnonolosuhteet olivat keskeisia kansallisuutta muodostavia
tekijoita, koki romantikkojen ja environmentalistien ajatukset itselleen
laheisiksi. Han ei hyvaksynyt Charles Darwinin ajatuksia elididen
kehittymisesta alemmasta korkeammiksi. Aatteellisena esikuvana
Topeliuksella oli Carl von Linné (1707-1778), jonka toimintaa ohjasi
luonnonteologinen ajatus, etta kasvit ja elaimet toteuttavat Luojan
niille asettamaa tarkoitusta. Ihmisen on mahdollista kuvata tama
Jumalan saatama jarjestys. Nakija-runoilijalla oli keskeinen asema
ilmididen syiden ja olemuksen paljastamisessa ja kuvaamisessa.”!

Maamme kirjan Lappi-kuvassa keskeisin huomio niin kulttuurisesti
kuin yhteisollisestikin on saamelaisten muinaisen uskonnon ja
kristinuskon seka paimentolaisuuden ja uudisasutuksen valisissa
jannitteissa. Topelius asettaa nama maailmankuvat ja elamantavat
hierarkkiseen jarjestykseen, jossa kristillinen maailmankuva ja
talonpoikanen elaméantapa edustavat korkeampaa kehitysvaihetta.
Veli-Pekka Lehtola on lappologian klassikkoteoksia analysoidessaan
nostanut esille timan ajatusrakennelman perustan: kansallista
identiteettia hahmotettaessa perinteinen saamelainen yhteiskunta
edustaa jaannetta varhaisemmasta suomensukuisesta yhteiskunnasta,

™ Ks. Tiitta 1994, 15-18, 37-66, 149, 257-280, 353.
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joka tulisi vaistymaan kehittyneemman maatalouskulttuurille
perustuvan yhteiskuntamuodon tielta. 72

2| ehtola 2004, 57.
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Kertomus ja vastakertomus

Saamelaiskulttuuri oli Topeliukselle vieras. Maamme kirjan Lappi-
kuvauksiin han kaytti monenlaisia lahteita, joista han loi
kasvatuksellisiin, moraalisiin ja eettisiin padamaariinsa luontuvan
kudelman. Lapsille suunnatuissa kertomuksissaan, varsinkin
saduissa, han hyodynsi Lappiin liitettyja mielikuvia luodessaan
kuvitteellisia maailmoja. Tassa artikkelissa tarkastellut kertomukset
kuvastavat hyvin sita monipuolisuutta, jolla han kasitteli erilaisia
aineistoja, my0s kansanperinnetta. Topeliuksen tuotannon rinnalle
olen vastakertomuksiksi valinnut suullisen perinteen kertomuksia.
Osa niista on tallennettu arkistoihin, osa l0ytyy erilaisista
tekstikokoelmista. Tallennusvalineina ovat olleet niin kyna ja paperi
kuin nauhurikin. Nama dokumentit valittavat meille
saamelaiskertojien kuvauksia omasta kulttuuristaan.

Kun asetetaan Topeliuksen ja suullisen perinteen kertomukset
rinnakkain, kiinnittyy huomio siihen, miten saamelaiskulttuuria
ulkopuolelta tarkasteleva Topelius ja kulttuuria sisaltapain kuvaavat
saamelaiskertojat kasittelevat eri teemoja. Keskeisia teemoja niin
kuvitteellisissa kuin realistisissakin kertomuksissa ovat paikallisuus
ja yhteisollisyys. Monille Topeliuksen kuvitteellisille kertomuksille on
tyypillista tapahtumien sitominen todellisiin paikkoihin. Niinpa satu
Sampo Lappalaisesta on sijoitettu todellisten paikannimien avulla
kartalle, mutta kuvauksessaan Topelius kuitenkin luo paikasta
satumaailman, missa sankari liikkkuu ja kohtaa vastustajansa ja
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auttajansa. Vastakertomuksena oleva suullisen perinteen kertomus
Stuorra-Jovnnasta on tarkoin paikannimin sijoitettu Tenojokilaaksoon
ja tunturialueeseen. Yksityiskohtainen paikannimien kaytto on
tyypillista Stuorra-Jovnnan kertomusten kaltaisille
pyyntikertomuksille, jotka sisaltavat runsaasti liioitteluelementteja.
Paikkakeskeisyys toimii useiden kertomusten juonen selkarankana.
Huumori ja yhteison elinkeinoihin, asumuksiin, uskomuksiin ja
mytologiaan liittyvat tiedot ovat luonteva osa tallaisia kertomuksia.
Topeliuksen toisen sadun Peikkojen joulun tapahtumien keskiossa on
myO0s todellinen paikka, saamelaisten pyha tunturi Rastikaisa, jonka
han kuitenkin jalleen kuvaa taysin satumaailmana, jonka asukkaina
ovat peikot ja tunturissa vaeltavat elaimet. Saamelaiset eivat kuulu
tadhan maailmaan. Suullisen perinteen kertomuksissa Rastikaisa ei
esiinny perinteisissa saduissa. Kertojat sitovat Rastikaisan kuvaukset
elinkeinoihin, uskomuksiin ja mytologiaan. Tunturissa litkkkuvien
ihmisten kokemukset tuodaan esille niin realismin kuin liioittelunkin
avulla. Peikkojen joulun realistiset osuudet rajautuvat
oululaisperheen kotiin ja kirkkoon, siihen yhteisoon ja kulttuuriin,
joka oli Topeliukselle tuttu. Kertomus Tahtisilmasta, saamelaisesta
loytolapsesta, on Peikkojen joulua realistisempi. Siina Topelius kuvaa
uudisasukasyhteison elamaa monivivahteisesti, saamelaisyhteison
kuvaus sen sijaan on niukkaa. Suullisessa perinteessa 16ytolapsi-
teeman sijasta saamelaiskertojat ovat kasitelleet kadonneen lapsen
mysteerid, joka usein selitetadan maanalaiseen maailmaan ja sen
asukkaisiin liittyvien uskomusten kautta. Kultakutrissa sadun
molemmat nayttamot, Persia ja Lappi, ovat Topeliukselle vieraita ja
niiden kuvaus on vahvasti sadunomaista. Suullisen perinteen
muodonmuutoskertomusten juuret ovat puolestaan kiinni
saamelaisessa mytologiassa.

Topeliuksen Lappiin liittyvien satujen ja kertomusten seka
saamelaisperinteen kertomusten maailmankuvat poikkeavat
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luonnollisesti toisistaan. Niin Maamme kirjan kertomuksissa kuin
kuvitteellisissa kertomuksissaankin Topelius hyodyntaa Lappiin
liitettyja mielikuvia ja niiden aineksia. Lappi on pimean ja valon
valisen taistelun tapahtumakentta. Pimeyden ja valon vastakkaisuus
on myos pakanuuden ja kristillisyyden valista vastakkaisuutta. Sadun
maantieteessa saamelaisten pyha tunturi Rastikaisa edustaa pimean
valtakuntaa vastapoolinaan Inarin pappila. Topeliuksen satujen
yhteiskunta on saaty-yhteiskunta, missa armeliasuus
huonompiosaisia kohtaan on hyve, mutta koyhan tulee olla noyra ja
ahkera. Koyhan palkkio on sellainen, etta se vahvistaa saadettya
luokkajakoa. Saduissaan Topelius onkin sukua oman aikansa
eurooppalaisille taidesatujen kirjoittajille, joiden teksteista on
loydettavissa samanlainen eettinen ja moraalinen ajatusmaailma.
Kansansatujen maailmankuvassa hyva saa palkkansa ja paha
rangaistuksensa, mutta taidesatujen moraaliset ja eettiset ajatukset
niistd puuttuvat. Saaty-yhteiskunta hierarkioineen tulee esille
useimmiten pilasaduissa, joissa annettu hierarkia kumotaan
tekemallad se naurunalaiseksi.

Topeliuksen sadut kuuluvat eurooppalaisten romanttisten
taidesatujen joukkoon, joille on ominaista idealismi, henkisten
arvojen korostaminen ja uskonnollisuus: sadut olivat keino kasvattaa
lapsia ja nuoria ihanteisiin, jotka tukivat saaty-yhteiskunnan
jarjestysta. Taidesatujen nuoret sankarit ja sankarittaret arvostavat
vaatimatonta elamaansa enemman kuin rikkauksia. Niinpa
Topeliuksenkin saduista puuttuvat rikkautta ja valtaa tuovat
taikakalut. My0s sukupuolien asema on tarkkaan maaritetty. Sankarit
ovat reippaita ja rohkeita, sankarittaret jaloja ja noyria. Tutkija Satu
Apo toteaa 1800-luvun alymystolla olleen kolme sterotyyppista
ihannetta: Jalo Nainen, Jalo Villi ja Jalo Koyha. 72

8 Apo 1995, 133, 139-147, 154-156.
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Topeliuksen Lappi-aiheisissa saduissa ja kertomuksissa voimme
jossain muodossa loytaa jalkia naista kaikista. Niin taide- kuin
kansansatujenkin maailma on dualistinen, hyvan ja pahan suhde on
tarkkarajainen. Dualistinen maailmankuva voi olla lasna myos
reaalimaailmaa kuvaavissa kertomuksissa. Talloin se tulee esille siing,
millaisia teksteja on valittu kuvaamaan saamelaisia ja heidan
elamaansa. Saamelaisten ja suomalaisten kohtaamistilanteet ovat
usein pappien, virkamiesten ja tutkimusmatkailijoiden nakokulmasta.
Osan kuvauksista ollessa stereotyyppisia ja kehitysoppiin perustuvia,
on osassa kuvauksista my0s sarjetty kahtiajakautuneita nakemyksia.
Maamme kirjan kertomuksissa stereotypioita kaytetaan kuvaamaan
vierasta kulttuuria oman kulttuurin nayttaytyessa hienosyisena ja
vivahteikkaana.
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Arkistot:

SKS: Suomalaisen Kirjallisuuden Seuran kansanrunousarkisto.

TKU/TYKL: Turun yliopiston Kulttuurien tutkimuksen laitoksen
aanitearkisto.
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Ailigas-Niila

Lapissa, Ailigastunturin suunnassa Luobmusjavren (jirven) rannalla,
Lapin "profeetan” Esaias Mansvetuksenpoika Fellmanin aikoihin 1600-
luvun lopulla, asui kuuluisa lappalaisten tietdji Ailigas-Niila. Kansa tunsi
hinet suurena parantajana ja nakijand. Noita hin ei ollut, silld hin ei
tahtonut pahaa kenellekdidn. Niilan maine oli levinnyt kautta laajan Lapin
aina Linsi-Pohjaa ja Ruijaa myoten. Pohjolan papisto teki silloin sitkedtdi
kdinnytystyotinsi Kristuksen opin hyviksi, taistellen noituutta ja
taikauskoa vastaan. Kirkonmiehet havittivit seitoja ja muita uhripaikkoja,
saarnasivat tatkuutta vastaan sekd kivivit rohkeasti seki noitien etti
tietdjien kimppuun. Tdssd tarkoituksessa saapui Lapin pappi myos Ailigas-
Niilan kodalle (oliko kiviji Fellman tai joku Liansi-Pohjan pappi, ei tarina
kerro). Kirkonmies tuli julistamaan tietdja-Niilan mahdin mitittomdksi
valheeksi ja pirun konsteiksi. Vasten luuloa, otti Niila papin vastaan
ystavillisesti ja vieraanvaraisesti, antaen hinelle sijan ja ruokaa kodassaan.
Keskustelussa vakuutti Niila, ettei han ole noita vaan ainoastaan tietdjd, joka
on koettanut hallussaan olevilla keinoilla auttaa Lapin kansaa heidin
vastoinkaymisissddan ja sairauksissaan. Pappi ei tatd uskonut, vaan syytti
Niilaa sielunvihollisen palvelijaksi. Nihdessidn kodassa noitarummun,
vditti han rummun kiyton ja loveenlankeamisen olevan pelkkdii
silmankdintod. Vaikka Niila vakuutti, ettd hin kayttid rumpua pidstikseen
tilaan, jolloin loveenlangenneen henki voi litkkkua pitkienkin matkojen takana
ottamassa selvdd vilttdmdittomistd asioista, ei pappi sellaista voinut kisittid,
vdittien kaiken vain valheeksi. Lopulta Niila suuttui, luvaten todistaa
vditteensd. Hin pyysi, ettd pappi vetiytyisi pariksi tiimaksi kodan
ulkopuolelle ja tultuaan takaisin voisi tietijd todistaa asian. Pappi suostui
tdhdin ja kierreltyddn parin tunnin verran ldhiympdristossa, palasi kotaan.
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Niila makasi silloin vield porontaljalla tiedottomana rumpu vierellddn,
mutta herdsi pian. Noustuaan pystyyn kaivoi hin peskinsa taskusta pienen
esineen, jonka ojensi papille. Se oli papinrouvan kultainen vihkisormus.

Kun pappi monikymmenvirstaisen matkan jilkeen taas oli kotona, kysyi hin
vaimoltaan, mihin hin oli pannut vihkisormuksensa, koska se ei ollut
sormessa. Vaimo hatidantyi, purskahti itkuun ja kertoi, etti sormus oli
hanelti silmiensd edestd varastettu. Tapahtuma oli ollut seuraavanlainen:
Ryhtyessddan alustamaan tuvassa taikinaa, oli papinemdantd pannut siksi
ajaksi sormuksensa lipastonsa pddlle. Yhtikkid oli ovi auennut ja tupaan
ilmestynyt vanha, pienikokoinen, tuntematon lappalaisukko jolla oli peski ja
neljantuulen lakki ja joka sanaakaan puhumatta oli kivellyt lipastolle,
ottanut sormuksen ja juoksujalkaa livistinyt ulos. Papinemintd oli heti
rientanyt perdssd, mutta padstydan pihaan ei ukkoa endd nakynyt missddin.
Oli kuin olisi haithtunut ilmaan eikd lumessakaan niakynyt minkddnlaisia
jalkid.

Tarinan tarkoituksena on vakuuttaa, etti eivdt kaikki entisen Lapin
tietomiehet olleet noitia vaan joukossa saattoi olla salaperdisid voimia
omaavia tietdjid, jotka kiyttivit taitojaan hyvin palvelukseen, parantaen
tauteja ja auttaen koyhai Lapin kansaa muullakin tavoin vaikeuksissa.
Heissii oli ennustajia ja selvinnikijoitd.

Téstikin tarinasta voi loytyd ehkd versioita, mutta edelldesitetyssd muodossa
oli isini, Utsjoen rovasti sen kuullut.”

™ Kertoja Mikko Ilkka, 5.1864 Paltamossa. Kertoja kuullut iséltaén, joka oli Utsjoen kirkkoherrana vv. 1854-60. Konrad
Terésvuoren (kerddjd) kokoelma, SKS.
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Eva Lettinen

Lantalainen sytyttdd suuren tulen ja menee kauaksi
lammittelemaan

muisteli appeni Artturi Lettinen vanhan poropaimentolaisen
Enontekion Kasivarressa hanelle sotien jalkeen sanoneen
kasityksenaan kansojemme erilaisesta luonteenlaadusta. Artturi usein
sita mietiskeli, koska se tuntui hanen mielestaan osuvan niin
kohdalleen monilla elaman alueilla.

Luonnonelinkeinoja harjoittavat ihmiset eri puolilla maailmaa ovat
elaneet seka fyysisesti ettd henkisesti tiiviissa yhteydessa omaan
luonnonymparistoonsa, sen ehdoilla ja sita kunnioittaen. Tallaista
tilaa on myos kutsuttu ihmisen alkuperaiseksi viisaudeksi.

Muutamat antropologit ovat kutsuneet pyyntikulttuuria ihmisen
ekologiseksi lokeroksi, ihmisen alkuperaiseksi reviiriksi maapallolla,
jolloin vakiluku kaikkiaan saavutti juuri ja juuri Suomen nykyisen
vakiluvun. Vasta karjanhoito ja maanviljely aiheuttivat kiithtyvan ja
lopulta rajahtavan vaestonkasvun. Varhaisia metsastajia, kerailijoita,
viljelijoita ja paimentolaisia on kutsuttu ekosysteemikansoiksi, koska
nama pystyivat selviytymaan vain yhden tai muutaman paikallisen
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ekosysteemin tuotannon varassa vaurioittamatta pysyvasti luonnon
tasapainoa.”

Myo6s suomalaisten vanha muinaisusko perustui oman
luonnonympariston ja sen olentojen kunnioitukseen’.

Taman uskon kristinusko lahes taysin onnistui kitkemaan elavana
henkisena perinteend. Muinaisrunojen lisaksi vanhoista
karajapoytakirjoista voitiin enaa lukea, mihin esivanhemmat
uskoivat, ja vanha suomalainen uskomusmaailma katosi
vuosisadoiksi osana elavaa arkipaivaa.

Tehdessani haastattelututkimusta siitd, miten vanhat saaristolaiset
ovat kokeneet oman kulttuurinsa ja sen muutoksen
luontaistaloudesta rahatalouteen?’, tuli haastatteluissa voimakkaasti
esille vanhojen ihmisten nykyisesta poikkeava elaman perusasioiden
arvostus. Tuli esiin my0s kokemus, etta tarkeita asioita on
katoamassa heidan mukanaan. Suuryhteiskunta on tunkeutunut
paikalliskulttuuriin ja nuoret ovat kapinoineet vanhoja sukupolvia
vastaan. Nayttaa lopulta kdyneen niin, etta jotakin olennaista on
heitetty pesuveden mukana pois: vanhojen sukupolvien viisaus. Ja
tieto siitd, ettd on olemassa vaihtoehtoinen tapa eldd, monia
vaihtoehtoisia maailmankuvia. Vaikka nykyinen liberalistinen
talousjarjestelma, Karl Polanyin ilmaisua lainaten, markkinoiden
”saatanallinen mylly”, esittelee mielelldan itsensa ainoana
mahdollisuutena. Junana, joka kulkee vain eteenpain kohti
autuaallisia kehityksen visioita, ja josta junasta ei ole mahdollista
hypata pois. Ei ennen kuin autuaat metsastysmaat todella aukeavat
edessamme.

" |lmo Massa, Pohjoinen luonnonvalloitus, suunnistus ymparistéhistoriaan Lapissa ja Suomessa. 1994. s.60.

"® Uno Harva on ehka seikkaperaisimmin kuvannut suomalaisten vanhaa maailmankuvaa vuonna 1948 painetussa
teoksessaan Suomalaisten muinaisusko, josta outoa kylla ei ole vieldkaan otettu uutta painosta.
" Eva Lettinen, Saaristolaisen kokemus omasta kulttuuristaan, elaminen meresté ja meren kanssa. 2004.
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Taloushistorioitsija Karl Polanyi kuvaa markkinayhteiskuntaa
taloudelliseksi jarjestelmaksi, jota kontroloivat, ohjaavat ja hallitsevat
yksin markkinat. Jarjestyksesta huolehtiminen hyodykkeiden
tuotannossa ja jaossa on luovutettu talle itseohjautuvalle
mekanismille. Koskaan aikaisemmin ihmiskunnan historiassa ei ole
ollut yhteiskuntaa, jossa vaihtamalla saavutettu hyoty ja voitto
olisivat olleet yhta merkittavassa asemassa. Se merkitsee luopumista
kaikesta markkinamekanismin poliittisesta ohjauksesta, joka
perustuisi esimerkiksi tapaan, moraaliin tai uskontoon. Koska tama
periaate patee my0s maahan ja tyohon, synnytetaan
yhteiskunnallisen olemassaolon peruselementteja sokeasti hajalle
jauhava ”saatanallinen mylly”, kuten Polanyi markkinataloutta
kutsuu. Saadessaan toimia vapaasti markkinamylly jauhaa hajalle ja
tuhoaa sen yhteiskunnan, joka tallaisen myllyn on pystyttanyt. 78

Kirjoitukseni esittelee haastatteluaineistoa, jonka kokosin kesalla
vuonna 1983 Suomen saamelaisalueella, enimmakseen Inarin ja
Utsjoen kunnissa. Haastattelun teemana oli saamelaisten ja
suomalaisten kohtaaminen.

Haastateltavat edustivat kaikkia alueella lasnédolevia etnisia ryhmia
ja olivat tavalla tai toisella yhteisojensa arvostuksen saaneita jasenia ja
ialtaan jo vanhempia. Halusin nimenomaan painottaa vanhempaa
polvea, jolla viela oli omakohtaisessa muistissaan entinen
elamanmuoto. Heidan elamansa aikana on myos tuo Polanyin
kuvaama mylly saapunut alueelle.

Arvostus nakyi joidenkin kohdalla luottamustehtavina yhteisojen eri
instituutioissa, toisten tunnustuksena vireasta ajattelusta ja sen
esiintuonnista, vanhojen asioiden hyvasta muistamisesta jne.
Haastateltavien l0ytymisessa ja valiin nauhurin korjailussakin avusti

8 Karl Polanyi, The Great Transformation. 1944; Risto Heiskala, Markkinoiden saatanallinen mylly ja nykyajan valtio.
1992,
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ystavallinen ja asiansa osaava alueradion ja saamelaisradion vaki.
Haastateltavina oli miehia ja naisia ja eri ammattiryhmia siivoojasta ja
kotiaidista matkailuyrittajiin, poronhoitajiin, toimittajiin ja
metsureihin. Tekstissa haastateltavista kayttamani merkinnat
kertovat, mista kunnasta haastateltava on, mihin etniseen ryhmaan
han kuuluu ja jos han itse on alunperin muualta tullut, onko
eteldsuomalainen vai pohjoissuomalainen. Informaation saamiseksi
sithen aikaan kovin arasta aiheesta lupasin monille haastateltaville,
ettei heidan nimensa tule esille tutkimuksessa. Olen tietysti
noudattanut tata periaatetta tassakin artikkelissa. Haastattelujen
aanitteet ovat Turun yliopiston kulttuurien tutkimuksen laitoksen
danitearkistossa tunnuksella TKU 88/1-17. Aénitteiden kaytt6 on
edella mainitusta syysta suojattu.

Huomattava on, etta kuntanimi kattaa koko kunnan alueen, joka
pohjoisessa on laaja, kasittaen luonteeltaan hyvinkin erilaisia kylia,
esim. Inari, Ivalo ja Sevettijarvi ovat kaikki merkinnassa Inari.

Haastattelut tein osana Suomen Akatemian yhteiskunnallisen
toimikunnan rahoittamaa ja professori Erkki Aspin johtamaa
projektia “Saamelaisyhteison taloudelliset perusteet paavaeston
paineessa”. Vuonna 1995 tarkastettiin aineistoon perustuva
lisensiaattityoni ”Ympariston hallinta ja suomalaisten ja saamelaisten
kohtaaminen”, jossa nakokulmana kulttuurien kohtaamiseen oli
niiden tapa kontroloida luonnon- ja sosiaalista ymparistoaan.
Ympariston hallinta maariteltiin kokonaisuudeksi, joka sisaltaa paitsi
aineellisen, my0s henkisen ulottuvuuden. Ongelmana oli, miten
nama erilaiset tavat vaikuttivat kulttuurien kohtaamisen kulkuun.”

Haastattelujen tarkoituksena oli saada esiin alueen ihmisten oma
nakemys saamelaisten ja suomalaisten kohtaamiseen liittyvasta
problematiikasta. Millaisia asioita he tahan kytkivat ja millaisista

" Eva Lettinen, Ympériston hallinta ja suomalaisten ja saamelaisten kohtaaminen. Turun yliopiston yhteiskuntatieteellinen
tiedekunta 1995.
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nakokulmista asioita tarkastelivat, mita pitivat tarkeimpina
nakokulmina? Taloudellisiin suhteisiin liittyvat asiat olivat
kysymyksenasettelussa vahvasti lasna. Samoin ongelmakohtien
kokeminen: mitka olivat suurimmat ongelmat haastateltavien
mielesta?

Haastattelun tematiikassa pyori yhtena nakokulmana mentaliteetti ja
sen ymparilla olevat asiat. Haastateltaville mentaliteetin kasite ei
tuntunut tuottavan vaikeuksia.

Mentaliteetin kasite on ollut vilkkaan pohdinnan kohteena viime
vuosikymmenina niin humanistisissa kuin yhteiskuntatieteissakin.
Ranskalaisen historioitsijan Jacques Le Goffin jo klassisen
maaritelman mukaan mentaliteetti on kulttuurisesti mddriaytynyt,
aikakaudelle ominainen, yhteison kaikkia jasenid koskeva ajattelutapojen ja
tunteiden jirjestelmi. Akkipaata ajatellen tima maéaritelma on niin
lavea, ettei se sano endaa mitaan. Toisaalta juuri laveus ankkuroi
kasitteen yleiselle tasolle, etsimaan yleista kuviota, joka rakentuu
konkreettisempien asioiden ja ilmididen sisaan.

Mika mentaliteetissa on olennaista? Kysymys on henkisesta
ilmastosta, perustavista orientaatioista, joissa ilmenee: ihmisen
kokemus yhteisosta, suhde itseen ja toisiin ihmisiin, elamanrytmi,
suhde omaan luonnonymparistoon, toisiin luonnonolentoihin,
elaman kokonaisuuteen, hyvaan ja pahaan, elamaan ja kuolemaan.
On kyseessa henkinen orientoitumisen tapa, keskittymisen tapa,
ihmiselaman eri puolien painotuksien tapa. “Nakovinkkeli”, josta
elamaa katsellaan.

Silloiset paivanpolttavat kiistakysymykset nakyvat haastateltavien
esiin nostamissa nakokulmissa. Tapetilla olivat tuohon aikaan etenkin
vesienjakokysymykset ja metsahallituksen suorittamat massiiviset
hakkuut. Porotilat, kolttatilat ja luontaiselinkeinotilat olivat viela

8 Jacques Le Goff, Mentaliteterna, en tvetydig historia. 1978, s. 244-262.
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melko tuoreita uudistuksia. Saamelaisten ns. kansallisesta
heraamisesta oli kulunut sen verran aikaa, etta saamelaisten omat
instituutiot, esimerkiksi Saamelaiskarajat, olivat jo vakiintuneet,
vaikkakaan eivat viela lastentaudeistaan ehka paasseet.

Vaikka aikaa on virrannut melkoisesti haastatattelujen jalkeen, on
aineistossa paljon ajateltavaa my0s tana paivana, sellaista
pohdiskelua, joka koskee perusasetelmia - ei paivakohtaisia
kysymyksia. Kysymyksessa on myos sukupolvi, jonka elaman aikaan
osui suuri muutos luontaistaloudesta rahatalouteen ja jolla tasta
historiastaan johtuen oli ainutlaatuinen nakoalapaikka
kokonaisuuteen. He muistivat viela myos vanhan elamanmuodon ja
tarkastelivat muutosta tasta perspektiivista.

Haluan antaa haastateltavieni puhua mahdollisimman paljon omalla
aanellaan, siksi olen muokannut aineistoa vain hyvin hienovaraisesti
ymmarrettavyyden parantamiseksi. Omat pohdiskeluni ja
kommenttini lahtevat haastateltavien avaamista aiheista ja
ilmennevat selkeasti erillisind. Olen ottanut mukaan myos sopivia
katkelmia etenkin vanhemmasta kirjallisuudesta kokonaiskuvan
hahmottamiseksi.

Veli-Pekka Lehtolan saamelaisten ja suomalaisten suhteita
tarkasteleva historiallinen perusteos® julkaistiin taman kirjoitustyoni
aikana. Havaitsin hanen kayttaneen kirjallisista lahteista monia
samoja teksteja. Koska kirjamme ovat kuitenkin luonteeltaan niin
kovin erilaisia ja saavuttanevat toisen lukijakunnan, ei liene haitaksi,
vaikka kertaan vahan samoja asioita. Painopisteeni on kuitenkin
haastatteluissa.

8\/eli-Pekka Lehtola, Saamelaiset suomalaiset, kohtaamisia 1896 — 1953. 2012.
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Suomalainen ylemmyys

Enontekiolainen haastateltava kertoi keskusteluissa tapauksen
tuomarista, joka sai riitajutussa todisteeksi saamelaisvanhukselta
velkakirjan. Suomalainen ei ollut maksanut velkaansa
lukutaidottomalle lapinukolle. Aikansa odoteltuaan tama kaivoi esiin
suomalaiselta saamansa velkakirjan ja kiikutti sen virkavallalle.
Paperissa luki: “Piu pau paukkaa, janis metsassa laukkaa.”

Uudisasutuksen myohaisempina aikoina, ehka jo ensimmaisesta
maailmansodasta lahtien, suomalainen kulttuuri alkoi elaa
voimakasta edistysuskon kauttaan, mika ilmenee melkoisen
pelkistyneena myos tassa suhtautumisessa vanhaan
saamelaismieheen.®? Lukutaidon ja teknisen kehityksen ylikorostus
yhdistyivat suvaitsemattomaan uskontoon, ekspansiiviseen talouteen
ja suureen vaestomaaraan verrattuna saamelaisiin. Edistysuskoon
sisaltyi sisaanrakennettu kulttuurinen ylemmyys "alkeellisella tasolla
olevia", luonnonelinkeinoihin perustuvia kulttuureja kohtaan.
Eurooppalaisesta nakokulmasta tahan yhdistyi suomalaisten
kohdalla se, etta suomalaiset itse olivat joutuneet ruotsalaisen lantisen

8 Tarkoitan kehitysuskolla (tai edistysuskolla) kasitysta, jonka mukaan ihmisen luomat kulttuurit kulkevat kohti yha
kehittyneempid ja tasoltaan korkeampia muotoja. Korkein kulttuurimuoto téssa konseptiossa on nykyinen teollinen
lansimainen kulttuuri. Tdman yhteiskunnan luoma ihmistyyppi jumalallistetaan, hdnen kauttaan katsotaan muita, hanen
kauttaan nahd&an, mitd muilta puuttuu. Nama muut ovat sitten kehittymaéttomid, takapajuisia, tietdmattomia. He elavat
kdyhyydessd, kurjuudessa ja tautien runtelemina, olivatpa he sitten toisella puolen maailmaa tai menneisyyden ihmisié
synkéssé pimedssa keskiajassa. Tamén konseptin hegemonian alla on harhaoppia ja “romanttista” haihattelua esittdd mitdén
epéilyksid menneitten sukupolvien onnettomasta tilasta verrattuna nykyiseen onnelaan. Se on paluuta kivikauteen, vahan
samaan tapaan kuin kapitalismin piirteiden arvostelijat ohjattiin aikoinaan Vendjélle.

Kehitysuskosta on Suomessa kirjoittanut etenkin kulttuuriantropologian prof. Matti Sarmela, jonka aihetta kéasittelevia
teoksia on luettavissa my0s internetissd. Sarmela kirjoittaa: "Meidédn ldnsimaisessa kulttuurissamme perimmaiset selitykset
antaa kehityskultti, nykymaailman voimakkain uskonto. Se antaa itsestaan selvat vastaukset kulttuurin paddméarista,
ihmisen suhteesta luontoon, eldimiin ja toisiin ihmisiin. Kehitysuskonto tukee tehokkuusyhteiskunnan valtarakenteita, se
oikeuttaa muuttamaan kaiken, hyddyntdméaan luontoa mahdollisimman tehokkaasti, havittdméan vanhan, jalostamaan,
alistamaan niin ihmisen kuin eldimetkin loputtomaan kasvuun ja kehitykseen ... Menneisyys-myyteissa luontoiskulttuurit
edustavat alikehitystd, ndlkad, julmuutta ja tietdmattomyyttd, kehityspakanuutta. Tulevaisuuden pelastussanoma lupaa
ratkaista kaikki ihmisen ongelmat, turvata ikuisen kasvun ja hyvinvoinnin. ” (Sarmela 2007, s. 95.)
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hegemonian alle. Saamelainen elamantapa edusti pitkalti myos
suomalaisten omaa “impivaaralaista” menneisyytta.

Suomeen asettunut ruotsinkielinen ylaluokka suhtautui
suomalaiseen kulttuuriin ja kieleen vahintadin alentuvasti:
suomalainen kulttuuri oli primitiivista ja pakanallista, kieli ei
kelvannut sivistyneisiin yhteyksiin eika uskonnon harjoitukseen.
Vanhat tavat ja uskomukset oli kitkettava pois. Mielenkiintoa
suomalais-ugrilaista kulttuuria kohtaan alkoi 16ytya sitten, kun silla
nahtiin olevan kayttoa Ruotsin vuosisatoja kestaneessa
valtataistelussa venalaisia vastaan. Mutta yha edelleen, kuten
esimerkiksi suhtautumisessa runonlaulajiin saatiin nahda, pidettiin
vanhaa suomalaista kulttuuria kehitykseltaan alempitasoisena ja
alempiarvoisena kuin ruotsalaista kulttuuria, joka oli imenyt
vaikutteensa lannesta ja oli vuosisatojen ajan ollut feodaalinen
kansallisvaltio sotia kdayvine kuninkaineen ja vanhoine
kaupunkeineen Itameren molemmin puolin. Senni Timonen kertoo
kirjassaan “Nain lauloi Larin Paraske”: ”jokainen keradja olisi voinut
Neoviuksen lailla ottaa runonlaulajan perheenjasenekseen, kutsua
héanet luokseen elamaan. Nain ei vain koskaan tapahtunut. Kun
Paraske tuli muutamaksi paivaksi Helsinkiin maaliskuussa 1891
esiintyakseen Suomalaisen Kirjallisuuden Seuran vuosikokouksessa
ja Neovius pyysi Kaarle Krohnia, johtavaa kansanrunoudentutkijaa,
majoittamaan Parasken "kyokkiinsa” muutamaksi yoksi, vastasi
Krohn, etta 'kortteerin’ jarjestaminen on hanelle vaikeaa: 'Mutta
tietadhan Bergroth neuvoa jonkun siivon koyhan perheen, joka
mielellaan ottaa hanet helposta hinnasta’.” %,

Inarilainen haastateltava kuvaa vanhaa asetelmaa seuraavasti:
”Tama suomalainen asutushan viela 30-luvulla oli naissa
kylapaikoissa ja taas saamelainen asutus oli syrjakylissa. Ivalo
varsinkin oli suomalainen asutus ja sen asenne saamelaisiin oli

8 senni Timonen, Néin lauloi Larin Paraske. 1982. s. 156.
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kielteinen taikka semmonen vaheksyva. Ja se on tyypillinen siina
mielessd, ettd samanlainen asenne on mustalaisiin ja muihin
vaestoryhmiin ryhmana. Mutta kun ne ovat tahan ryhmaan kuuluvan
ihmisen kanssa laheisissa tekemisissa, niin tama ei tulekaan esille
silloin. Ja tdama oli my0Os saamelaisten ja suomalaisten asenne. Etta se
on sita ikivanhaa perinnettd, etta ne lappalaiset ovat jotenkin
semmosta alempiarvoista kansaa. Niin kuin tuolla eteldssa, siellahan
on lappalaisia ollu, jotka olivat seka suomalaisia etta saamelaisia.
Mutta ne jotka asuivat syrjakylilla, elivat luontaistaloudessa eivatka
maataloudesta, ne olivat lappalaisia, olivat ne sitten mita
kansallisuutta tahansa.”

”Se joka kayttaytyy normien vastaisesti, elikka se assuu tuolla
yksiksensa, kalastelee, metsastelee eika harjoita maataloutta, se on
ollu lappalainen tuolla etelédssa ja sielta se on tullu tama
”lappalainen” sitte tannekin. Ja siind on jonkunlainen negatiivinen
ajatus.” (Inari, inarinsuomalainen.)

Fellman kertoo kalastajasaamelaisten Enontekiolla kalastelleen
Norjan rannikolla ja ajoittain lahteneen kerjuumatkoille alamaihin.
Saamelaisen poissaollessa suomalainen, joka oli havainnut taman
asuman kalaisan jarven rantoineen viljelyksilleen soveliaaksi, ilmoitti
itsensa kruununtorpan haltijaksi. Taman jalkeen saamelainen kotiin
yrittdessaan ajettiin pois lain turvin.®
Seuraava Fellmanin kuvaus on Enontekiolta 1800-luvun alusta:

”Yli kaksi peninkulmaa oli viela matkaa Peltovuoman kylaan, kun
aurinko laski. Porot olivat vasyneitd ja lappalaiset haluttomia
jatkamaan matkaa. Mutta uudisasukkaiden heinasuovat
(nybyggarens hostackar) nakyivat jo eika jakalaa tasta syysta ollut
saatavissa. Silla moraaliton uudisasukas (den omoraliska kolonisten)
on antanut tulen syoda jakalapeitteen nailta seuduilta, osittain
pitaakseen lappalaiset loitolla surkeilta heinaniityiltaan, osittain

8 Jakob Fellman, Anteckningar under min vistelse i Lappmarken I11. 1906. s. 516.

147



parantaakseen eldintensa laitumia. Karja hyotyy metsan
polttamisesta, joskin hyoty jaa lyhytaikaiseksi, koska nama maat eivat
pitkaan kasva ruohoa. Metsapaloilla autioitetaan kuitenkin
peninkulmittain metsaa. Silla tuli levidaa kauemmaksi kuin
uudisasukas on halunnut tai tarkoittanut, ja hanen taytyy silloin
itsekin hakea poltto- ja rakennuspuunsa entista kauempaa. Mutta
uudisasukas voi kayttaa tulta myos toiseen tarkoitukseen. Hiljainen ja
rauhallinen lappalainen, joka asuu ketaan haittaamatta muutamien
porojensa kanssa kalaisan jarvensa rannalla, jossa han esi-isiensa
tapaan on kalastanut ja saanut toimeentulonsa, herattaa taman vuoksi
uudisasukkaiden kateuden. Aina uudisasukkaan ei onnistu lain
varjolla ajaa lappalaista paikaltaan. (Det lyckas icke alltid att under
sken af rattvisa genom nybyggessyn fordrifva Lappen fran hans
gamla hafd) Silloin uudisasukas sytyttaa metsan ja tuhoaa
porolaitumet, jonka jalkeen lappalaiselle ei jaa muuta neuvoa kuin
vaihtaa asuinpaikkaansa.”

8 Fellman 1906, 1. s. 646, 647.

148



Petsamo, Nautsjirvi. Inarilaisia poroja paimentamassa huhtikuussa 1913.
Nainen oikealla Inkeri Saijets eli Pirtsd-Inkeri.

Itkonen kertoo, ettd vield vuonna 1913 kanssakaymistd inarilaisten, Kuolan
ja Varangin lappalaisten kesken tuntui olevan paljonkin.

Itkonen mainitsee oppaana olleen inarinsaamelaisen arvostelleen kolttien
taloudenpitoa. Hin myos kertoo: "jutustelussa koltat ovat talvisessa
seuraeldmdssdidn kehittyneet mestareiksi, joilla tuskin on vertaa lappalaisten
keskuudessa. He pohtivat pienimmiitkin seikat, muistot ja tapahtumat perin
pohjin”%. Erno Paasilinna®” kertoo kolttamiesten etenkin talvikylissi
ollessaan mieltyneen toimettomuuteen ja ryypiskelyyn, pdinvastoin kuin
naiset, jotka olivat alati askareissaan. Naisia hin pitid suoranaisina tyon
thmeind. Paasilinna kuitenkin samaan hengenvetoon mainitsee, etti
elinkeinoissaan ja erdmaassa kulkiessaan kolttamies oli visymiton ja

8 T 1.1tkonen, Koltan-Lapissa kevattalvella 1913.
8 Erno Paasilinna 1992, s. 329, 330.
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luotettava. Hin ei koskaan jittinyt pulaan vastenmielistikdin opastettavaa,

teki tulet ja sirpimet vaikeimmissakin olosuhteissa. Museovirasto SUK
117:44. Valok. T.1. Itkonen.

Pohjoissuomalainen haastateltava kertoo Ivalon valtaapitavien
suomalaisten “innostuneisuudesta sortaa koyhia ja puolimetsalaisia,
jollaisia koltat ja inarinsaamelaiset osaksi olivat”. Haastateltava
kertoo Ivalossa tapahtuneen, etta pienikokoisena saamelaispoika
pantiin tynnyriin ja uitettiin koskea alas muiden poikien toimesta.
Haastateltava oli ollut aikoinaan Petsamossa toissa useita vuosia
aikana, jolloin Petsamo kuului Suomeen:

“Minkalaiset suomalaisten ja kolttien suhteet oli sithen aikaan
Petsamossa?”, kysyin.

”Kyllahan mean muitten suomalaisten, mutta se paikallinen vaki, sita
ma asken muistelin justiin, siina oli vierasta meikalaiselle se, ettd kun
torpassa lapsia oli puolialastomia ja voiko sanoa vield nalkaisiakin,
niin ne tosiaan sanoivat ‘oot piru tyhyma ko koltta’. Eiks tama jo sano
jotakin siita asenteesta? Ja kun nyt muistelisin tarkkaan, niin ei siita
ole kauaa, ei kahtakymmenta vuottakaan, kun viimisen kerran olen
kuullut, on sanonheet, (Ivalossa) etta ‘kylla nuo lappalaiset pitais
kaikki tappaa’. Taman komitean (Saamelaisasiain komitea vuonna
1973) jalkeen on muuttunu paljon asiat. Se on niin kun yleensakin
muuttanut tata suhdetta, etta ei enda holmoimmatkaan kehtaa. Kas
kun tulee kaikki tuolta nuo intiaanikysymykset, nuo
vahemmistokansojen kysymykset tulevat esille, ei enaa
holmoimmatkaan kehtaa sanoa julkipaikoilla, vaikka ajattelevatkin
niin.”

”Me tultiin viisikymmentakaksi tanne (Ivaloon) ja kylla se viela oli
sitd juttua. Kas kun poika seurusteli kolttatyton kans, niin diti sano
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‘ettei nyt perkele kettaan muuta ollu, piti koltta hakia’. Kas eihan
tahan paljon tarttekaan sanoa muuta.” (Inari, pohjoissuomalainen.)

Viime vuosisadan alkupuolen aikalaisten asenteita Petsamon

luonnonresursseihin ja sen alkuperaisten asukkaiden suhteen

kuvastanee hyvin Vaind Voionmaan nykyaan jo useamminkin
siteerattu lausahdus:

"Jaameri ei ole endan lappalainen meri eika Jaameren kysymys enaan
koske vain muutaman lappalaisen kalakeittoa ja jakalamaata. Ei ole
mitadn jarkea eika oikeutta pidattaa jonkun sadan taantuneen ja
jalkeenjaaneen eldjan hyvaksi, olkoonpa heidan kielensa ja
kulttuurinsa muuten kuinka mielenkiintoinen ja sailymisen arvoinen
tahansa, suuria taloudellisia etuja, joita sadattuhannet ihmiset ja
kokonaiset valtiot voivat hyodyksensa kayttaa."s

Ennen Petsamon liittamista Suomeen vuonna 1920 Tarton rauhassa
tekivat erdat suomalaispiirit innokasta tyota Jadameren rantaosuuden
saamiseksi Suomelle. Vendjan romahtaminen nahtiin suurena
mahdollisuutena toteuttaa nama unelmat. Ilmestyi useita selontekoja,
Voionmaan pieni kirjanen yksi niista. ”Ei mikdan kansa voi menestya,
ellei silla ole elamé&ansa ja toimintaansa varten riittavaa ja sopivaa
alaa”, Voionmaa kirjoittaa ja esittaa historialliset perustelut, miksi
Suomen alueen pitaisi ulottua Jadmeren rantaan ja miksi silloiset rajat
olivat keinotekoisesti ja epaoikeudenmukaisesti asetetut. Keskeisena
perusteluna se, ettd laheista Jaameren rantaa on vanhastaan
hyodynnetty Suomen puoleisen asutuksen taholta. Paasilinnan
mukaan Voionmaa tosin tuli Tarton sopimuksen jalkeen toisiin
aatoksiin Suomen oikeuksista Petsamoon.

8 \/4in6 Voionmaa, Suomi Jaamerelld. 1918, s. 132.
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Tallaiset asenteet on pitkaan pyritty unohtamaan ikaan kuin niita ei
olisi koskaan ollutkaan. Samalla tavalla suomalainen
keskusteluilmapiiri on kaunistellut sotien valilla vallinnutta rasismia,
fasismia ja natsismia Suomessa. On vedottu siihen, etta suomalaiset
ovat itsekin olleet alistettuja ja etta suomalaisten on ollut pakko
ajopuuna ajelehtia voimakkaampien mahtien virrassa (vailla omaa
tahtoa?). Historia tarjoaa runsaasti esimerkkeja, kuinka juuri alistetut
ovat sortuneet suuriin julmuuksiin. Saksalaisen fasismin vaikutus
suomalaiseen ilmapiiriin oli tuntuva ennen toista maailmansotaa ja
sen vaikutuksen jalkikaikuja oli havaittavissa pitkaan sotien jalkeen.
Ei liene oikeudenmukaista myoskadan kuitata rasistisia/fasistisia
asenteita pelkastaan saksalaiseksi vaikutukseksi — ikdaan kuin
suomalaisilla itselldan ei olisi asiaan minkaanlaista osuutta ja
vastuuta.

Petsamossa uudisasukkaat valtasivat sukujen pyyntipaikkoja, josta
johtuen vuotuiskiertoa® ei voitu enaa toteuttaa ja suvut koyhtyivat.
Koyhtymisen myo6ta asuminen kurjistui. Esimerkiksi Paatsjoen
talvikyla katosi ensimmaisen maailmansodan aikana melkein
“yhdessa yossa”, kun itse kukin siirsi mokkinsa mihin sai
uudisasutuksen valiin. Osa kylalaisista joutui suorastaan kerjuulle,
osa tilapaistoihin ja uudisasukkaiden rengeiksi. Kurjistumisen myota
suomalaisen siirtovdaen halveksiva asenne kolttia kohtaan voimistui.
Tama asenne koski etenkin niitd, jotka eivat joutuneet laheisiin
tekemisiin kolttien kanssa elinkeinojensa vuoksi. Petsamolaiset
haastateltavani kertoivat koltien olleen my0s arkoja vieraiden edessa,
nuoret tytot heittivat pian lapinpuvun pidon joutuessaan silmatikuksi
sen kanssa.

% Kolttasaamelaisten yhteiskunnassa siidan hallitsema maa oli jaettu

sukualueisiin, joilla suvut kiersivat perhekunnittain vuodenaikojen mukaan harjoittaen kulloinkin ajankohtaista pyyntié ja
keréilyd. Kalastus oli keskeinen elinkeino. Peuranpyynnilld oli aiemmin suuri merkitys, mutta peurojen véhetessa suvut
kasvattivat porokarjaansa. Aiemmin poroja oli véhén ja niit4 hoidettiin kotieldinten tapaan lahiympéristossé. Ne seurasivat
mukana vuotuisella muuttoreitilla.
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Murmansk, Kuola, Graznaja. Lohinuotan eli vahtuunuotan vetoa.
Museovirasto SUK 117:106. Valok. T.1. Itkonen 1914.

Luonnonelinkeinojen perusteiden murtumisen jalkeen kolttien
kohtalona oli noyryytyksen kokeminen kaikkialle tunkevan
siirtovden taholta. Koyhyydessa ja vieraan enemmiston keskella
rannikon kolttien kylat hajosivat ja niiden jasenet omaksuivat
uudisasukkaiden elamantavan. Poikkeuksena oli Suonikyla, joka
sijaintinsa puolesta sailyi turvassa aina toiseen maailmansotaan asti.
Oma vaikutuksensa oli myo0s silla, etta kyla oli ollut kielen- ja
kulttuurintutkijain kummilapsena jo edelliseltd vuosisadalta lahtien ja
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siita tehtiin erityinen suomalaisen siirtomaapolitiikan positiivinen
esimerkKki.

Paasilinna kirjoittaa, etta jalkeen vanhojen Kuolan kavijoiden,
M.A.Castrénin, Elias Lonnrotin, Paulaharjun ja Itkosen, jotka olivat
kirjoittaneet koltista hyvin myotatuntoisesti, tapahtui Petsamon
tultua Suomelle kirjoittelussa selva muutos — ei tosin tietystikaan
edella mainittujen tutkijoiden osalta. Julkaistiin tavaton maara kolttia
sivuavia teoksia ja artikkeleita, joissa koltat kuvattiin vastenmielisiksi
ryssankulttuurin tuotteiksi, rodultaan, tavoiltaan, kieleltaan ja
uskonnoltaan. “Ryssannaamoja puolilappalaases krupis”, luonnehti
kansanedustajaretkikunnan mukana Petsamossa vuonna 1923 kaynyt
Vaasan Jaakkoo. “Luonnontilas elavan ihmisen taytyy vaistya
syrjahan”, niiden jotka ”eivat parjaa enaa elaman taistelus”.
Paasilinna kirjoittaa, etta ”vain riittavan laajaan aineistoon perehtynyt
voi yleensa kasittda, miten syvaksi ja kaikki mahdolliset muodot
kasittavaksi tallainen aito halveksunta saattaa kehittya. Jossain
maarin paikalliset virkamiehet, upseerit tai insinoorit pidattelivat
halveksuntaansa joutuessaan tyoasioissa tekemisiin kolttien kanssa.
Palveluksia tarvitessaan he saattoivat joutua heista hetkellisesti
riippuvaisiksikin. Mutta muuten ei koltilla voi sanoa olleen
Petsamossa tavanomaista ihmisarvoa.”*

Paasilinna kirjoittaa, etta esimerkiksi konsuli Eero Lampio huvitteli
metsalla ollessaan haukuttamalla kolttapojilla janiksia.

”Kantajina, soutajina ja muina yleislakeijoina kolttia kaytettiin juuri
niin kuin he olisivat olleet tahan tehtavaan syntynyt ihmisluokka.
Kun suopeutta ja ystavallisyytta tahdottiin osoittaa, sita osoitettiin
usein niin kuin sita tavataan osoittaa hyvia palveluksia tehneille
metsastyskoirille. Kaikista yleisasenteista 10ytyy poikkeuksia, mutta

% paasilinna 1992, s. 327, 328.
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kolttiin suhtautumisessa naita poikkeuksia loytyy hyvin vahan.
Paasyyt tahan olivat tietysti rodullisia, nykykielellda sanottuna
rasistisia; vahaisen ruumiinkoon, outojen tapojen ja kielen
halveksuntaa. Mutta matkakuvaajien teksteista paljastuu lisaksi
toinen tarkea syy. Yksi toisensa jalkeen he katsovat tehtavakseen
naureskella tienvarren koltille, aivan samoin kuin heilld on aina sama
pilkansekainen asenne luostarin munkkeja ja Kaakkurin
venalaisvaestoa kohtaan. Ilmari Turja vertasi vuoden 1928 matkallaan
Ruijaa Petsamon oloihin ja katsoi Ruijan edistyneen, koska
‘Ruijanrantaa on asunut suomalainen, Petsamoa raapinyt ryssa’.
Annijoella han kertoi kalastajien kyselleen Petsamosta: "Vielako siella
asuu ne laiskat ja juopot ryssat?” Tahan venaldisyyden
poisjuurimiseen liittyi kolttiinkin kohdistunut vastenmielisyys.
Selvimmin sita osoittivat ne, jotka tulivat Petsamoon turisteina ja
nakivat sielld ndiden kolmen vaestoryhman vielad tahraavan
ryssanmuistoilla uuden Jadmeren-Suomen mainetta.”!

Kahden erilaisen kulttuurin, ajattelutavan, maailman, motivaatioiden
konflikti karjistyy, kun toisen kulttuurin jasenet ovat kurjistuneet
niin, ettd heidat voidaan ajatella samaan sosiaaliseen asemaan kuin
oman kulttuurin koyhimmat ihmiset. Vaheksyva asenne ja alempi-
arvoisena pitaminen astuvat kuvaan, eika oman kulttuurin
ajattelutapoja tarvitse asettaa kyseenalaiseksi. Likaisen ryysylaisen
oletetaan olevan myos tyhma.

Kansa, joka nopeasti suistetaan omalta elinpohjaltaan ajautuukin
yleensa rappiotilaan. Ajamalla elinkeinot alas, ottamalla pois maa,
kalastus- ja riistapaikat, on seurauksena itsetunnon ja henkisen
kulttuurin murtuminen sosiaalisine ongelmineen. Vihdoin voidaan
osoittaa heitd ja todeta, etteivat he kykene paattamaan omista
asioistaan.

% paasilinna 1983. s. 38.
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Fellman vertaa muistiinpanoissaan Lapissa 1800-luvun alussa
etelassa kerjaavia saamelaisia ja vedenjakajan takana omassa
ymparistossaan elavia saamelaisia ja suhtautumista heihin:

”Ne lappalaiset, jotka kauvemmin aikaa ovat elaneet suomalaisten ja
muiden naapurikansojen yhteydessa ja ovat joutuneet sen
ylenkatseellisen ja nylkevan kohtelun alaiseksi, jota lappalaiset
ndiden puolelta tavallisesti saavat osakseen, ovat vahimmin puhtaat
tavoissan. Se, mita he naapureiltaan ovat oppineet, on harvoin hyvaa,
vaan he ovat tavallisesti omaksuneet naiden kansojen huonoimmat
puolet. Samoin kuin sivistymaton merimies harvoin tuo Englannista
mita hyodyllista on, samoin tavataan semmoisissa lappalaisissa
perheissa, jotka asuvat suomalaisten keskuudessa, tahi oikeammin
poropaimenina heidan sydanmaissaan, ainoastaan poikkeuksena
rehellista vakea. Kun heita Lapissa pestataan, luvataan heille
runsaasti, mutta sitten kun ovat asettuneet uusille asuinpaikoilleen,
kitsastellaan tahi maksetaan heille turmiollisilla tavaroilla, viinalla ja
kiiltokaluilla, jonka vuoksi ne henkilot, jotka Lapissa nauttivat jotakin
arvoa, harvoin rupeavat semmoiseen palvelukseen. Suostuvaiset taas
joutuvat pian koyhyyteen ja puutteeseen, jota koettavat korjata
varastamalla isanniltaan poroja, ja ovat sentdhden useimmat saaneet
raipparangaistuksia seka ovat petokseen, alhaiseen voitonpyyntoon ja
muihin paheisiin taipuvaisia. Muiden elatuskeinojen puutteessa,
sitten kun heilta kaikki on riistetty korvaukseksi ja
oikeudenkulunkeihin, he tavallisesti esiintyvat noitina ja
poppamiehina, kuljeksivat niina tahi kuohareina y.m., tahi missa
niihin ammatteihin ei panna arvoa elattavat itseaan kerjuulla. Niiden
tietojen mukaan, joita on saatu naiden tammaisten kurjien paheista,
arvostellaan sitten lappalaisvaestoa yleensa, jonka vuoksi kyllakin
usein suomalaisissa pitajissa Lapin rajoilla kuullaan pahankurisia
ihmisia sanottavan lappalaisiksi. '"Manaa kuin lappalainen,” on
lauselma, joka viittaa semmoisiin noituutta harjoittaviin, samoileviin,
rappeutuneihin ja petollisiin lappalaisiin, jotka itsekin kasittavat
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halveksitun tilansa ja kurjuudessaan tahtovat tulla huomatuiksi,
noituutta ja kaikenmoisia kepposia harjoittamalla kierrellessaan
seutuja kerjaten. Moisten henkiloiden mukaan sitten muka
arvostellaan tunturien takana asuvia vapaita, itsenaisid, isien puhtaita
tapoja harrastavia lappalaisia, joita ei ole koskaan nahty eika heilla
kayty. Toisin kuin nama kurjat, esiintyy kuitenkin itsenainen ja
turmeltumaton Lapin mies, joka usein, oltuaan kauvan kodistaan
poissa, yhta turmeltumattomana palaa kotiseudulleen.” (Fellman
kertoo Euroopasta palanneista lappalaisista pari esimerkkid, joita en
rupea tassa toistamaan.) Han jatkaa: “Lappalainen ei pyri
varallisuuteen, eikd han harrasta muidenkaan auttamista sithen. Kun
puute ilmaantuu ja nalka ahdistaa, ei han koskaan ole toivoton, mutta
jos han itse tai joku muu joutuu hataan, on han uupumaton taman
lieventamiseen. Sananlasku sanoo: ‘nalka pakottaa lappalaisen
metsastamaan’. Mutta ei han metsasta ainoastaan omaa vaan
muidenkin patoja varten, jos han tietad ne tyhjiksi. Ollen aina siina
varmassa luottamuksessa, ettad jos hanen tekonsa on jalo ja hanen
rukouksensa vilpiton, Jumala auttaa hadassa; silla lappalainen kylla
tietad, etta kaikki tapahtuu Jumalan tahdosta ja hanen kaskynsa
mukaan. He puhuvat kylla esi-isien suurtoista ja ritarillisista
seikkailuista, mutta niita ei pideta omalla voimalla suoritettuina.
Niinpa melkein aina heidan saduissaan loukattu ja heikko vie voiton
korkeamman mahdin avulla; ja ulkoapain annetulla voimalla he
suorittavat valtavampia toimia, kuin mihin inhimillinen tarmo
kykenee.”9?

% Jaakko Fellman, Poimintoja muistiinpanoista Lapissa. 1980, s. 86, 87.
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Enontekion Poyrisjarvi. Jussa Nikkdaldjirven perhe kodassa.
Katseet ovat oman arvonsa tuntevia eiki kuvaajaa ujostella. Tamin kodan

isantd ja emdntd eivit varmaankaan toivota vierasta tervetulleeksi
pyytelemdlld anteeksi olojen vaatimattomuutta. Museovirasto SUK 545:5.
Valok. T.I. Itkonen 1916.

Alempiarvoisena nakeminen on osa rosvouksen ja huijauksen
moraalista perustelua. Moraalisiin perusteluihin yhdistyi
sisallissodan jalkeisessa valkoisessa Suomessa ryssaviha ja rotuoppi.
Pororiidat ja -rosvous Suomen ja Venajan rajalla motivoituivat
tallaisesta ajattelusta. Kolttien poronhoito joutui ahtaalle.
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”Nehan porot palki Saariselalla ja sehan oli selva silloin, kun se oli
valtakunnan raja edessa, niin kolttien porot tuli aina Saariselan, siis
suomalaisalueen puolelle. Mutta my6s Sompion puolen porotkin
kulki edes takaisin. Silloinhan tama suomalainen systeemi, tuo
armeijahan silloin lahti liikkeelle. Kenraali Walleniuksen joukot lahti
rosvoamaan kolttien poroja. Nehan armeijan voimin hyokkasivat
sinne kolttatiloille ja veivat porot. Fofanofin Riiko sehan menetti
kaikki poronsa, kaks vaadinta ja harkako sinne oli jaanyt vain, vaikka
oli monisatapainen lauma. Ontas-vainaa, jolla oli parituhatta poroa,
se kylla pysy pinnassa. Mutta koyhemmilta poromiehilta joskus sattui
etta meni. Walleniuksen rosvojoukot ne on olleet melkosia, se vaan
kieron kirjan kirjotti ‘Thmisia ja ihmismetsastajia’. Me olemme kolttien
kanssa keskustelleet siitd ja muistiin pannu, etta eihan ne asiat ollu
kylla niin kun Wallenius kirjottaa. Sehan oli sen ajan sodankayntia,
etta kolttia syytettiin kaikesta.”

”Se oli vissiin kolmekymmentakuusi, kun ne oli Mosku ja Ontas-
vainaa tavannu samalla laavulla, tulivat sinne Vuomaselan
erotusaitaan, ja sillonhan se Ontas-vainaa sano, veti
kippurahéantapullon ja sano, etta "’kuuleppas Mosku, me suuret
pororosvot, nyt otetaan ryypyt. Sillon kun on lansituuli, minun vuosi,

7 77

itatuuli sinun vuosi’.” (Inari, kolttasaamelainen.)®

Varallisuuserot ja koyhyys korostuivat keskinaisissa suhteissa monin
tavoin myohemminkin.

Vallitseva ajattelutapa kuvastui ivalolaisen haastateltavan mielesta
hyvin, kun apukoulukysymys nousi esille peruskoulun tulon

% Upseeri ja kirjailija K.M. Wallenius teki rangaistusretken kolttien pariin syksylla 1919 Lapin rajakomendanttina
ollessaan. Retkelle I&hdettiin sompiolaisen poromiehen ja erdnkévijan Aleksi Hihnavaaran, "Pahan Moskun” aloitteesta.
Mosku oli joutunut tulitaisteluun kolttien kanssa Naltiotunturissa, jolloin yksi koltista oli haavoittunut. Mosku oli paennut
erdmaihin. Han pyysi Walleniuksen apua, tdma sai sisaministeriolta luvan, ja I&hti miehineen kuukauden kestavélle
kostoretkelle kolttien maille. Erno Paasilinna kirjoittaa, ettd kaikkia yksityiskohtia tastd kostoretkestd ei vieldk&an ole
kerrottu. Puhutaan metsaén jaaneista ruumiista, oudoissa oloissa eksyneisté ja kadonneista. Metsa tietdd, sanovat koltat.
(Erno Paasilinna, Maailman kourissa. s. 12.)
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yhteydessa. 1960-luvulla valtuustokasittelyssa Inarissa muuan korkea
valtion virkamies sanoi haastateltavalle: “Kuulkaas nyt, kun tulee
Sevettijarvelta esimerkiksi tytto tai poika, joka ei osaa suomea, niin
miten ihmeessa se voi opetella tosiaankin — kylla sita varten on
hommattava apukoulu. Mina sitten todistelin, etta jos nyt tuo on
kriteerina, niin kaikki kiinalaiset ja englantilaiset pitdaa panna
apukouluun, koska ne ei suomea osaa.”

”Minun kasittaakseni naille pitais omalla kielella opettaa, ensin
aidinkielella panna alkuun ja sitten vasta. Ettei nyt apukouluun niita
missadn tapauksessa saa pistad. Kas naettekos te, tammosta tama on.”
”Ja ne kun on sitten innostuneet sortamaan koyhia ja tuommosia
puolimetsalaisia, niin kuin ndama oli metsissa asuneet ja
luontaistalouksissa, tama kolttaheimokin. Kylla se oli
inarinsaamelaisillakin ja samoin koltilla ja Petsamon karjalaisilla. Ei
ne tohtineet puhua venattaa, kun Suomella oli Petsamo. Niitten piti
opetella kiivaasti suomea puhumaan. Vanhat muorit ja vaarit ne
osasivatkin, ei ne uskaltanu puhua venattaa. Nimidan muuttivat. Niin
taalla Inarissakin ensimmainen kunnallisneuvos, ei kelvannu Aikio
nimeksi, Avaskari piti teha, kun oli pankinjohtaja.” (Inari,
pohjoissuomalainen.)
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Museovirasto SUK 1966:10. Inari, kansakoulu. Valok. Sakari Pdlsi 1929.
Sakari Palsi teki muinaismuistojen kartoittamismatkan Petsamoon vuonna
1929. Matkallaan hin vieraili myds Riutulan lastenkodissa. Inarin
kirkkoherra oli sielld pitdmdssdi saarnan. Pilsi kuvailee venematkaa ja
vierailua:

”Lappalaisten moottori puksutti kiitettdvin sujuvasti jarvenlahtea, puhkaisi
pitkin niemen Martinkanavaa pitkin, joka on tasavallan pohjoisin kanava.
Toivonniemessi kirkkoherran ottivat vastaan lastenkodin hoidokit, hoitajat ja
opettajat sekd parvi kansallispukuisia lappalaisia. Seurakunta oli siis
sekalainen, ja joltisesti villikin se oli, mutta erittiin siivo ja hyvin kasvatettu
tai ainakin kuriin totutettu.

Silli lastenkodin hoidokit istuivat koulupulpeteissaan hiljaa, ja jokunen vain
imeskeli kynsidin, mutta useat pitivit toimeliaat kitensd ristissd
virrenveisuun ja saarnan aikana. Lapset olivat lappalaisia, suomalaisia ja
sekarotuisia, eikd heidan kasvonpiirteistidin saanut sukuperdd selville. He
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katsoivat vierasta ynsein yhtikaikkisesti, niin kuin hakkiin suljettu
metsdaneldin katsoo eldintarhassa kivijoitd. Eldmd oli ehtinyt kovasti kohdella
nditd orpolapsia, takavuosina Lapissa raivonnut espanjantauti oli vienyt
heilti luonnollisen kodin ja omaiset.

Nuorin sanankuulija, nelivuotias poika, istui lattialla ystivinsi
koiranpennun kanssa, ja toverusten puuhailut jatkuivat omaa hilpedi
menoaan muun seurakunnan istuessa yksitotisena. Papinrouvan soittaessa
harmoonia poika ja koiranpenikka tahtoivat vilttamatta auttaa hianti
soittokoneen hoidossa, yrittivdt vikisin vallata leikkikalukseen harmoonin
polkimet, hiiritsivit tietysti soittajaa, mutta ilahduttivat suuresti meiti
sivullisia.”%*

Saamelaislapsen osa suomalaiskoulussa ennen sotia ei ollut helppo.
Opetus tapahtui suomen kielelld, jota lapset eivat osanneet ja
syrjaseutujen lapset joutuivat eroon kodeistaan pitkiksi ajoiksi.

"Minua kun vietiin ummikkona sinne Riutulan kouluun. Mina
muistan, kun siella oli Karjalasta se kansakoulunopettaja, ja se sano
mulle — ymmarsinhan mina jonkun osan sita suomea, mutta en
ensinkdan kaikkea, arkipaivaisia sanoja. Se sano mulle, etta kylla
sinun jouluun mennessa pittaa osata tuo suomen kieli ja 161
karttakepilla poytaan niin etta se karttakeppi katkes.”

"Kylla ne haki aiti ja isa joululomalle, se oli kaks viikkoa se joululoma.
Mutta sitten kun tultiin asuntolaan, mitenpa ne sitten haki.”
"JTuhannukseksi tultiin Inariin sitten, kaks viikkoa piti olla yli, kun
koulu loppui, ei paassyt kotiin. Ne joilla oli lahempana koti ja
parempi mahdollisuus kulkea, ne meni, mutta saatto sinne jaaha
toista kymmentakin. Sitten piti teha entista enemman toita.”

% Sakari Pélsi, Petsamoon kuin ulkomaille. 1931.
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Neljastakymmenestakolmesta oppilaasta nelja tai viisi oli
suomalaisia, loput saamelaislapsia. Osa oli Riutulan lastenkodissa.
Henkilokunta ei osannut saamea.

”- Miten nama lapset parjas, jos ei ne osanneet suomea?

No siina se oli karttakeppi paahan. Ja kun se jonkun sanan osasi.
Minakin muistan, kun rapulla istuin ja yksin opettelin suomen kielen
sanoja. Oli yksi tytto, joka Riutulassa oli, se oli kylla saamelaislapsi.
Se mulle aina sano, etta tuo on noin ja sitten mina yksin mutisin niita
aina. Ja kyllahan mina jouluun saakka jo joten kuten parjasin, etta
joululomalta kun tulin. Heikkoahan se oli, mutta kuitenkin se oli.
Kevvaalla osasin hyvin. Ainakin juhannuksena, kun paasin kotia, niin
siitta saakka mie olen suomea puhunu, ikava kylla."

Seuraavana vuonna tuli Aslak Guttorm kansakoulun opettajaksi
Utsjoelta, sitten kaikki muuttui ja oli ihan kuin kotona. (Inari,
tunturisaamelainen.)

Oman aidinkielen hylkiminen oli keskeinen osa suomalaisen koulun
tarjoamaa ”sivistysta”. Kielen hylkiminen vahingoitti suhtautumista
omaan kulttuuriin, opeteltiin vieraan vaheksyvaa katsetta.

”Se ei kaytannossa tullut esille, se oli asennekysymys. Mina olen sita
mietiskellyt tuota juttua ja tama johtuu siitd, etta suomalaisella oli
koulutusta, mita saamelaisella ei ollu ja se tiesi siis asioista enempi ko
saamelainen ja sen takia katottiin sitten, etta se on alempiarvonen.”
"Tammonen sanoisimmeko uudisasukasmentaliteetti, ndin mina olen
sita nimenny, se oli hyvin yleinen. Ja esimerkiksi tuo Tuomo Itkonen,
joka oli pappina taalla vuosikymmenet, siina oli juuri semmonen
suhtautuminen, mita kaikkien kohalla oli, mutta selkeasti Itkosen
kohalla tuli esiin. Etta se oli ylempana kun tama kansa taalla ja se
osoitti sen ylemmyytensa. Mutta jos Suomesta pain tuli nama
virtaukset suomalaistamisesta, niin silloin se tappeli naitten
kansalaistensa puolesta niinko leijona. Etta se ei hyvaksyny, etta
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tultiin sorkkimaan naita asioita, koska han oli se auktoriteetti taalla,
joka nama asiat hallitsi. Tasta han kertoi muisteluksissaan "Taistelu
Lapista’, siis saamen kielen asemasta 20- ja 30-luvuilla. Han oli hyvin
kovana tasta, etta saamelaisille pittda saaha omakielista kirjallisuutta.
Mita taas tuolla Suomessa ei ymmarretty ollenkaan. Koska se
haluttiin, etta kun ollaan Suomessa, niin puhutaan suomea.” (Inari,
inarinsuomalainen.)

Ylemmyys ei ole menneisyyttd, se saa vain uusia muotoja. Se
ilmentaa ehka nyt enemman vallitsevan taloussysteemin
sisaistaneiden kaupunkilaisten asenteita paikalliskulttuureihin ja
maaseudun ihmisiin yleensa - ei ehka niinkadan erityisesti
saamelaisiin:

”Lahinna minusta tuntuu, etta eniten paikallinen vaesto pelkaa naita
turisteja, jotka tulee, tammasia firman johtajia etelasta, jotka tulee ja
menevat tuonne tunturijarviin ja lahjovat jonkun paikallisen
asukkaan tai saavat tuttavaksi, joka vie ne sinne jarviin. Ja sitten sielta
pyydetdaan melkein kaikki kalat vesista ja riekostetaan ja ammutaan
sorsia ehka vahan aikaisemmin kuin on pyyntiaika alkanukkaan.
Taman tyyppiset turistit herattaa artymysta ja ne on juuri tammosia
tuolta etelasta tulleita jonkun firman johtajia, jotka sitten ovat
kuitenkin henkisesti silla tasolla, etta niilla on tdma valtava
ylemmyyden tunne ja tammonen rahan voiman tunne ja ne ei
tammosia luonnon nakokohtia eika paikallisen asukkaan nakokohtia
katso oikeutetuiksi. Minusta tuntuu, etta nama muutamat harvat
ihmiset, jotka naita tunturiin matkassaan kuljettaa, ne ei etes niita
kohtaan tunne minkaanlaista toveruutta tai kaveruutta tai
samanvertaisuutta, vaan ne kayttaa hyvakseen. Joka sitten herattaa
kauheasti artymysta muissa asukkaissa, juuri tamakin tieto siitd, etta
ne on hyvaksikaytettyja.” (Utsjoki, etelasuomalainen.)

Kunnioituksen puute nakyy raikeana turismissa:
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”Sit ku ne tapasi lappalaisen kuule tuolta niin, kuvitelkaa vaan
itsenne saamelaisen housuihin ja mekkoon, kun turistit tallaa
kielentaitamattomat hyvaan asentoon ja siella otetaan kuva. Eivat
savuketta ees tarjoa! Niin joo 'taalla me nyt loyettiin primitiivinen
kuule’.”

”Tama markkinatalouden brutaalius tuommosta hienovaraista
luonnonkulttuuria vasten jo selkapiita karmii. Minusta tuntuu, etta
jos jatkaa tosiaankin menis samalla lailla pyorittelemaan, niin se

paukasis nokkaan saattara viekoon.” (Inari, pohjoissuomalainen.)

Ne jotka ei eteldssa parjaa

Mutta kolikolla on toki toinenkin puolensa. Inarinsaamelainen
haastateltava kertoo:

"Vanhaan aikaan, minua edeltava polvi ja viela sitakin edeltava polvi.
Se oli jollain tavalla saanut siitd suomalaisesta, niin sanotusta
lantalaisesta, semmosen kasityksen, uskon etta silla tuli tietysti, etta
joku aina mika lantalainen tuli tanne, oli vahan tommonen, joka ei
etelassa parjanny. Toisin sanoen vahan semmonen pikkunen rosvo ja
silla tavalla. Minunkin vanhemmat ne pelkas, ja mita kuulin
vanhusten tarinoita edellisesta polvesta, niin ne pelkas sita
suomalaista, ja ne pelkasivat sen takia, etta se tappaa, silla niin
herkasti on se puukko kaessa.”

”1800-luvun puolella jo muutamia seka-avioliittoja syntyi, mutta
1900-luvun vaihteessa niita alkoi pikku hiljaa tulemaan. Ja sita
arvosteltiin sita ihmistd, kuka meni seka-avioliittoon, etta miten se
aikoo parjata. Se kylla henkensa menettaa ja silla tavalla.
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Ettei oikeastaan se kanssakayminen kaynnistyny kuin pikku hiljaa. Se
oli ensimmainen, kun se maanjako tuli tanne kolmekymmenluvulla.
Siindhan sai ihmiset ensimmaiset kosketukset etelan ihmisiin. Ja kun
ne kiersi joka talon, mika vain oli perustamassa manttaalia, niin siina
se kosketus tuli ja tuntemus, etta ei se taiakaan olla niin paha milta se
nayttaa. Sitten pikku hiljaa tuli tutkijoita. Mika kartotti, mika tutki
veden syvyyksia ja silla tavalla. Silloin se pikku hiljaa alko, ettei ihan
karkuun lahetty, kun lantalainen rupes nakymaan.

Muistan isanikin, kun yks kevat, se oli jo 1934 muistaakseni. Silloin
kulki taalla niita, kun oli semmonen pula-aika, tyoton aika Suomessa.
Kulki taalla semmosia kulkumiehia. Ja niitahan ne pelkas kanssa.
Isani oli justiinsa poron salvamassa (kuohitsemassa) ja samalla
ilmestyi kulkusmies siita yli aidan ja se saikahti niin, etta se puri sen
hirvaan niin kauan kun se kuoli. Ihan niin kuin joku peto, etta
hampaat kun jai siithen kiinni, ei saanu suutansa auki.

- Lahtiko kulkusmies pakoon laukkomaan?

Eihan se mitaan, kun silld oli ndlka. Rupesi kyselemaan, etta voisko
sita talosta saada syotavaa.”

”Kun ne oli pikku hiljaa yksi kerrallaan tulleet (suomalaiset Inariin
asumaan) ja tutustuneet yksi kerrallaan, niin ei ne niista niin. Kylla
niitten kanssa kontakti synty ihan itsestaan. Mutta se mika
ulkopuolelta, tunturin tuolta puolen, siis jota ei tunnettu, sita pelattiin
kuin kuolemaa.

Ja my06skin kulkuvalineet. Sielta etelasta ilmaantuva kulkuvaline, se
oli niin outoa. Ensimmainen oli emanta lasten kanssa kotona ja
huomasi, kun kanootti tullee. Sattu viela tyven ilma ja se ei kattonu
sita etes maan paalliseksi. Se kaappas lapset kainaloon ja lahti
juoksemaan mettaan. Huusi mennessaan: "Armon liiton enkel, tol (tul,
tule) miun paaltain perkele!” Sen verran suomea osas. Se oli ilmeisesti
semmonen kasitys, ettda Jumala puhuu suomea, kun olihan sillon niita
kirjoja sen verran noita jumaluusopin kirjoja, suomeksihan ne oli.
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Kun hata tuli, niin vaikkei osannukkaan suomea, niin se piti koittaa
suomeksi saaha Jumalan kanssa yhteys.”

Ymparoivien kansojen vakivaltaisuus oli pyyntikulttuurille vierasta.
Perimatiedossa ja kirjallisuudessa on runsaasti arvioita Pera-Lapin
uudisasukkaiden sosiaalisesta taustasta. Yleinen on kasitys, etta
varhaiset muuttajat olivat rintamaiden hylkioainesta, niita, jotka eivat
siella parjanneet, tai joita siella uhkasi vankilatuomio. Usein
kerrotaan Kittilan varhaisten uudisasukkaiden olleen lahes
poikkeuksetta vahintaan murhamiehia.

Vuosikymmenien mittaan kaukaisiin erdmaihin asettui monenlaista
kulkijaa ja pakolaista, eika heidan niputtamisessaan yhteen ole
perusteita. Yksi hyva syy siirtya Lapinrajan taakse olivat
sotavaenotot.

Sinansa kiintoisaa on, etta kasitys tulokkaista hylkidaineksena elaa
vield tana paivana seka Suomen etta Norjan Lapissa: muuttajat ovat
niita, jotka eivat eteldssa parjaa ja ovat siksi tulleet etsimaan onneaan
darialueilta. 1600-luvulta lahtien Norjassa valtio karkotti
Finnmarkeniin rikollisia, joille riittavana rangaistuksena pidettiin
joutumista tietymattomien taipaleitten taa. Muuttajien ajatellaan
edelleen olevan pohjasakkaa.

Tama kasitys suomalaisaineksesta on oikeastaan kaanteinen asenne
paikallisiin suomalaisiin, kuin miten he ovat itse vanhastaan
suhtautuneet “lappalaisiin”.
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Enontekio, Sonkamuotka. Matti Korkeapii veneenteossa, kolkuttelee
"jatkoa”. Etualalla valmis vene ja takana seuraavan kéli. Museovirasto SUK
520:79. Valok. Hilkka Vilppula 1955.

”Kerran kulki Jumala tunturissa. Polulla oli poron papanakasa. Jumala
potkaisi papanat eteldin pdin ja sanoi:

Pitdihin siellikin olla eldjid.

Siitd syntyi lantalainen.”

"- Milla tavalla taalla suomalaiset ovat suhtautuneet saamelaisen
kulttuurin sailyttamiseen?

% Utsjoki 1975, kerddja Anna Laasola. Syntyjé syvid. Vanhoja kansankertomuksia. Toim. Marjo Paasio. SKS 1985.
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No otetaan nyt huomioon, etta jos taalla on kehitystaso saamelaisella
tasolla matala ja otetaan se huomioon, etta saamelaisten
alykkyysosamaara sentaan on merkittavan korkea, ainakin tohtori
Forsiuksen tutkimuksen mukaan korkeampi kuin suomalaisen
vaeston. Jopa hyvin huomattavassa maarin korkeampi tuolla kolttien
joukossa. Niin en mina nyt voi olettaa tamantasoisista ihmisista, jotka
periferiaan tulevat suomalaiset, etta heilla olisi kulttuuritahtoa tai
harrastusta. Siita huolimatta paikallinen naislaakari on innolla
opetellut saamen kielen, hanen miehensakin on suomalainen tai
ilmeisesti suomenruotsalainen, siitd johtuen kai hanen
kieliharrastuksensakin on olemassa. Ja eraan saamelaisen kanssa
naimisissa oleva sosiaalityontekija hallitsee myoskin saamen kielen.
Mina luulisin, etta saamen kielen harrastus on sellainen mittapuu,
jolla voidaan mitata kiinnostus saamelaista kulttuuria kohtaan. Me
emme voi olettaa, etta taalla olisi sellaista suomalaista ainesta tanne
tulevaa, joka olisi tanne tullut. He ovat tanne joutuneet. Etupaassa on
ehka kaynyt niin, etta he eivat ole pystyneet sijoittautumaan
rintamaille ja ovat tulleet periferiaan. Joukossa kylla on joitakin
poikkeuksia. Muistettava tosiaan on, ettd tanne joudutaan, tanne ei
tulla."(Utsjoki, tenonsaamelainen.)

Korkean koulutuksenkin saanut muuttaja on etelan heikko haviaja,
joka siella ei ole parjannyt. Havidjan ominaisuuksia pidetaan
kielteisina ominaisuuksina, vaikka eivat monet Lapin ihmisetkaan
parjaa etelan kaupungeissa. Kaanteisena tama ajatus sisaltaa
kasityksen, etta elama rintamailla ja maalikylissa on ainoata kunnon
ihmisen elamaa. Samalla se sisaltaa ajatuksen, etta yhteison
vahaosaiset, sosiaaliselta asemaltaan heikommat, ovat myos muilta
ominaisuuksiltaan huonompia ihmisia. Tama taas pohjaa kasitykseen,
etta yhteiskunta on piirteiltadn hyva ja siina menestyvat
ominaisuuksiltaan hyvat ihmiset.
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Tama oman paikallisyhteison ihmisten aliarvioimisen perinne
periferiassa on rintamaiden kulttuurin piirissa syntyneen
arvomaailman hegemoniaa. Keskus on arvolahtokohtana. Kaiken
kaikkiaan se ilmentaa periferian ihmisten huonoa itsetuntoa
suhteessa keskukseen. Keskuksen elamantapa- ja
ymparistoongelmien karjistyessa kasitys itsestd, omasta yhteisosta ja
elamantavasta on saanut ehka positiivisempaa valaistusta ja
lahtokohtia. Esimerkiksi Ivalossa vanhaa suomalaissukua olevan
haastateltavan mukaan muuttajat eivat ole huonompaa ainesta
ollenkaan ja virkoihin on paljon hakijoita:

”- Miksikohan ihmiset muuttaa tanne?

Tama Lapin ilmasto on puhdasta ja nama maisemat on erilaiset,
mieltd kiehtovammat. Tunturimaisemat ja nama kosket, joet ja muut.
Luonto on tailla raikasta ja puhdasta ja on eramaita. Joka tykkaa
niistd, niin siella on mukava nauttia eramaan rauhasta.” (Inari,
inarinsuomalainen.)

Tama se on joka tuhoaa saamelaisen kulttuurin

” Ajattelin, ettd nyt menen ihan puhtaaseen poromiestaloon, jossa nyt
on kiva kaya. Ajatelkaa kun mina aukasen oven, niin kolme metria
pitka Fokus-teos hylly tuolla. Ajattelin ettei ole olemassakaan enaa
saamelaista poronhoitajataloa. Kun ovelta ovelle on tuo myynti jos
milla artikkelilla. Niin ostetaan tavaraa, mita me emme ikina tarvitte -
ja viela kayttdisin sita sanaa - mita emme koskaan tule
ymmartamaankaan. Tama riittanee tasta. Tama on nyt se suurin
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tuhoaja. Sehan vie taloudellisesti, tarkottaa sita, etta tehdaan nama
vahittaismaksusopimukset. Se on propelli, joka ei ole aikaisemmin
pyoriny, vaan nyt tulee. Kuule talla viikolla tuo eraantyy, tassa tuo!
Kun joka tapauksessa me tarvitaan tana paivana puhelimet, televisiot,
ratiot, sahkot. Joita me tarvittemme. Sen lisdksi tulee nama
tarpeettomat, siipi joka pyorii. Niin kylla se panee niin, etta tana
pdivana ei poromies, tai sanotaan saamelainen, voi lahtea kahdeksi
viikoksi tuonne ihan vapaasti jarvelle ajattelematta, etta no tuohan
nyt eraantyy! Tama on ihan totta.Tama on se joka sitten, se ei vie
yksinomaan mielenrauhaa, vaan kylla se tuhoaa sen saamelaisen
kulttuurin. Se on se markkinatalous, se on kaikista pahin. Tana
paivana saamelaiset elavat yli varojensa juuri markkinatalouden
takia. Kylla on vaikea vaikea, vaatii erittain tehokkaan - kun tulee tuo
miellyttava myyja esittelemaan - sanoa, etta en mina sita tartte. Vaan
se kirjotetaan alle se sopimus.

- Niin ne kayttaa semmosta ystavallisyytta tietenkin hyvakseen?
Totta kai. Saamelainenhan on yleensa ystavallinen. Ja kylldhan se
vaatii. Ja kyllahan sen nakee my0skin tuolla Suomessa...Ndin se
pyOrii, mutta tanne kun se tuli ihan uutena."(Inari,
tunturisaamelainen.)

Riippuvuuden syveneminen rahataloudesta on tuonut mukanaan
kokonaisvaltaisia elamantapaan, ajankasitykseen ja tyorytmiin
liittyvia muutoksia. Tieyhteyksien paraneminen mahdollisti myyjien
ylitse muiden — "etta ei voi lahtea vapaasti jarvelle”. Ja etta
riippuvuus suuryhteiskunnasta on tullut ja itsendisyys ja vapaus
menetetty — “ajattelematta ettd tuohan nyt eraantyy”. “Tama on se
joka tuhoaa saamelaisen kulttuurin”. Haastateltava kokee
saamelaisen kulttuurin perusvireen olevan luontoon sopeutuvuuden,
luonnon kierron mukana eldmisen ja siita juontuvan vapauden olla ja
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elella omassa luonnonymparistossa omana herranaan, vain luonnon
maarittdessa tyOrytmia. Lansimaisen teollisen kulttuurin lineaarinen
aikakasitys kelloineen ja aikatauluineen on sille vieras. Mielenrauhan
mukana menee keskeinen osa perinteista mentaliteettia.

Utsjoki. Piesjoen ja Rovisuvannon poropaimenet kalastivat joutoaikoinaan
Luobmusjarvelld. Piera Rasmus irroittaa kaloja verkosta.

Helena Ruotsala kirjoittaa Kuolan poronhoitajista, jotka asuivat vieli
tundrassa viikkoja, kunnes tulivat viettimddin vapaavuoroaan kylddan:
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"Téssd nuorten, 20-40-vuotiaiden vapaudessa korostui luonto, poronhoitoon
valittomdsti kuuluva erityinen luontosuhde, jolle koko elinkeinon onnistunut
harjoittaminen perustuu, ympdristotieto ja muut luontoon liittyvit
kokemukset: se, etti tyopdivin pituuden mddrdd luonto, sid ja kelit, ei
kukaan toinen ihminen; se, miten luontoa osataan lukea, tulkita ja kiyttii
eilen, tinddn ja huomenna.”?® Museovirasto, SUK 529:216. Valok. Antti
Himildinen 1948.

Onko pyyntikulttuurin ihminen erilainen kuin paimentolainen tai
maanviljelija? Tekeeko luonnossa elaminen ihmisesta karsivallisen ja
sopeutuvaisen?

Luonnosta pyynnin ja keradilyn kautta suoraan riippuvaiset yhteisot
ovat pienid, koska ne eivat muuten selvia luonnonalueen varassa.
Hierarkiaa on vahan, koska on oltava valmius tasata onnen ja
epaonnen vaihtelut pyynnissa ja toisten avusta ollaan suoraan
riippuvaisia. Luonto on ylivoimainen eika sita kannata ottaa
vastustajaksi. Ihmisesta tulee karsivallinen ja mukautuvainen
onnistuakseen pyrkimyksissaan.

Pyyntielinkeinoja harjoittaessaan ihminen on valittomassa
kosketuksessa luontoon, hanen on tunnettava sen lait ja eldinten tavat
pienimpia yksityiskohtia myoten. Oppiminen alkaa lapsuudessa ja
taysi-ikdainen omaa valtavat tiedot ymparistostaan ja taidot siina
selviytymiseksi. Elinkeinojen onnistuminen perustuu suoranaisesti
naihin tietoihin ja taitoihin ja siind mielessa pyytomies on
tyoskennellessaan oma herransa, subjekti. Ty0 vaati itsenaisyytta,
luovuutta ja kaiken elaytymiskyvyn. Jo saatilojen muutoksen
ennakoiminen vaatii kokonaisvaltaisen elaytymisen yhdistyneena
omaan ja perinnaistiedon antamaan kokemukseen. Luonnossa

% Helena Ruotsala, Muuttuvat palkiset. Elo, tyd ja ymparistd Kittilan Kyron paliskunnassa ja Kuolan Luujarven
poronhoitokollektiiveissa vuosina 1930-1995. 2002. s. 409, 410.
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selviytyminen vaatii suhteellisen kasityskyvyn kehittymista, monien
riippuvuuksien yhtaaikaista huomioon ottamista ja tarvittaessa
nopeita paatoksia. Laajassa eramaassa lumi- jaa- ja tuuliolosuhteet
voivat muuttua moneen kertaan muutaman vuorokauden kuluessa.
Eramaan ihminen ei karttaa tai kompassia tarvitse: han tuntee paikat
omaan kokemukseensa ja perimatietoon nojaten ja kulkee tarvittaessa
nenansa varassa. Luonnon tuntemukseen ja siita riippuvuuden
ymmartamiseen yhdistyy kunnioitus luontoa kohtaan ja oman itsen
hahmottaminen osana sita. On my0s opittava olemaan noyra oman
tilannearvionsa suhteen ja osattava muuttaa sita heti, jos olosuhteet
osoittavat siina virhetta. Mita ankarampi on luonnonymparisto, sita
herkemmin karsiutuvat pois ne, jotka eivat naita asioita opi.

My0s poronhoitajan on etenkin paimentaessaan hallittava
luonnonymparistonsa monimutkaisuus ja poron ja koirien luontaiset
kayttaytymistavat. TyOprosessi mukailee luonnon syklista kiertoa ja
siithen liittyy darimmaisen ponnistelun ja joutilaisuuden vuorottelu.

Poronhoidon keskeinen asema saamelaisessa identiteetissa on talta
kannalta katsoen ymmarrettava:

”Mie olen aika vakuuttunut siita, etta poronhoito on yksi vahvin
saamelaiskulttuurin perusta. Ettad jos poronhoito elinkeinona
tuhotaan, niin silloin kylla tuhotaan kulttuuripohja myos
saamelaisilta.” (Utsjoki, tunturisaamelainen.)

Silla, etta ihminen on tyOssaan aktiivinen subjekti, toimija, on tarkea
merkitys hanen itsekasityksensa ja itsearvostuksensa kannalta.
Itsendinen selviytyminen suuren luonnonelementin (eramaan,
tunturimaan, meren) keskella luo tunteen riippumattomuudesta ja
vapaudesta. Ihmisesta tulee suuri omana itsendaan, omana
persoonanaan.

Lappi on ollut taynna merkkihenkiloita, suuruuksia,
persoonallisuuksia. Heista on kerrottu tarinoita, myos mita
ihmeellisimpia juttuja. Heista on laulettu. Monella on toki ollut iso
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porokarja, mutta se ei vield ole sinansa tarinan aihe, sen kummemmin
kuin koyhyyskaan. Sen sijaan hupaisat persoonallisuuden piirteet
naihin liittyen kyllakin.

Rowvan Niku

Joiun ansaitsi dveridas Rovan Niku, Niilo Uollonpoika®” Keskitalo
Vuontisjarovelti:

Laa-laa laa-laa.

Tddl 'on Rovan Niku,
dijapoika.

Laa-laa laa-laa.

Tddl ‘on Uollon Niku
dijapoika.

Vaikka tekosellaan olikin aiheuttaa maailmanlopun kevitkesdlld 1861, kun
renkinsd kanssa niveron meni Kurkirovan hiekkamellaan (hiekkadyyni)
kaivamaan, tarkoituksenaan lannoittaa alempana sijaitsevaa heindniittydiin
Vuontisjirven veen viljalla.

Mutta vaatimattoman ndveron takana olikin valtava veden viki.
Viihapatoisesti livindsti kasvoikin tuota pikaa puro, puro vieriviksi virraksi,
joka raastoi Kurkirovan hiekkamaalla, rientien kohisten Nikun aukaisemaa
uomaa, joka pienessd hetkessi kasvoi valtavaksi viyliksi, niin syviksi, etti
entinen Luojan luoma Vuontisjirvestd laskeva puro jii kuivaksi karikoksi.
Olisi ojamyyrd mielellddn pysayttinyt virranjuoksun, mutta siihen ei
thmisen mahdilla ollut mahdollisuutta.

" Uollo on ilm. sama kuin Vuollo, vrt. Vuolevi — Olavi. Molemmat parit vastaavat Uulaa, inarins. Vuolli.
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Sinne menivdt virran mukana Nikun kuokat, kirveet ja lapiot. Niku renkinsi
kanssa sddstyi veen viemdltd kun lepotauollaan olivat etdammiilla
puuronkeitossa.

Valtava veden viki tyonsi tulvaa yhi eteenpdin, tiyttien pienen Markkajoen
ja virraten kovalla pauhinalla Ounasjoen suureen vayldan. Uusi uoma
kaivautui niin syvidksi, ettd Vuontisjarven veden pinta laski 7 metrid. Vei
Vuontisjirvesti kalat mennessddn ja sotki Ounasjoen vedenkin mutavelliksi,
ettd nousulohetkin pelistyneind palasivat takaisin Kemijokeen.
Vuontisjirven rannatkin huiskuivat niin kamalasti, etti Vuontis-Jaakon
vasta muurattu pirtinmuuri, ensimmdinen uloslimpidovd kyldssd, rysihti
lattialle. Kyldldiset kauhistuneina luulivat Herran tuomiopdivin olevan
tulossa ja huutaen juoksivat tievalle, jossa itkien ja parkuen tunnustelivat
toisilleen porovarkauksiaan seki muita rokilesyntejiin ja taivaaseen nousi
kuoleman pelossa olevien ihmisten yhteinen armonhuuto. Taivaan linnutkin
kauhistellen huutelivat Nikulle:

Paa lukku,

paa lukku,

Pahasuinen riekkokin kiroili tievalla:

Peuk, peuk, peuk,

pak, pdk, pik,

per, perrr-kele.

------

Tee rippis, tee rippis.?

% Enontekid. Arvid Oukka, Tornionlaakson kansanperinnetta V1-osa, 40-41. Tornio 1978.
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Utsjoki Aittijoki.

Olla aktitvinen toimija suhteessa tyohon ja omaan elamdin on jotakin vallan
muuta kuin olla passiivinen virran mukana ajelehtija, jolla ei ole
mahdollisuutta vaikuttaa eldmdansd. Evich Fromm kirjoittaa, ettd sanat
aktiivisuus ja passiivisuus ovat lihes pahimmin vddrin ymmadarrettyji sanoja
kielessimme, silld niiden merkitys on nykyisin tiysin toinen kuin se oli
antiikista renessanssin jilkeiseen aikakauteen asti. Nykykielessd aktiivisuus
viittaa vain kayttaytymiseen. ” Aktiivisuus nykytavalla ymmarrettyna voi
olla yhti hyvin todellista toimeliaisuutta kuin pelkkdid touhukkuuttakin.
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Mutta ndiden kahden vdlilli on perustava ero, joka vastaa siti joka on
kisitteiden vieraantunut ja vieraantumaton valilld, kun on kyse tyosti.
Vieraantuneesti tydskennellessini en koe itseini oman tyoni aktiiviseksi
tekijiksi, subjektiksi, vaan minua pitivit vilineenddn sisdiset tai ulkoiset
voimat.” Sitid vastoin "tyoskennellessini vieraantumattomasti koen itseni
toiminnan subjektiksi. Vieraantumaton toiminta on jonkin synnyttimistd,
tuottamista ja suhteen sailyttamistd tuotettuun. Tihdin liittyy myos se, etti
toimintani ilmentdd kykyjini ja ettd mind ja toimintani sekd toimintani tulos
ovat kaikki yhta.”® Museovirasto SUK 516:4. Valok. Niilo Valonen 1955.

TyoOn erilaisista merkityksista ja luonteesta puhuu myos
suomalainen:

“Mina olen kysynyt tuhansilta ihmisilta ihan tata nimenomaan ja
kirjoittanutkin siitd, ettd menisitko tyohon, jos sinulla ei olis tarve. Jos
sulla olis riittavasti rahaa tosiaan niin menisitko, palkkautuisitko
toiselle tyohon? Yksikdan ei ole viela tahan elettyyn mennessa
sanonut, ettd han palkkautuisi. Katso, toimi on erikseen, toimintaa
vaillahan ei ihminen. Mutta palkkatyohon ja tyo omaksi hyodyksi.
Sanotaan mennad jarven rantaan, sinne sorvailla mokki ja elella siella
ja toimiskella, kalastella ja pyytaa, tehda tuommosta tyota. Kaikki
ihmisethan semmosta haluaa. Mutta palkkautua toiselle tyohon ei
halua kukaan, ei yksikaan ihminen, jos se muuten tullee toimeen.
Vain pakko, semmonen orjuutettu ihminen, jolta on kaikki muut
mahollisuuet pois, niin vasta silloin palkkautuu.” (Inari,
pohjoissuomalainen.)

% Erich Fromm, Olla vai omistaa. 1977. s. 110, 111.
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Kaloja irroitetaan verkosta Utsjoen Luobmusjdarvelld. Museovirasto SUK
529:217. Valok. Antti Hamadlidinen 1948.

Sopeutua; olla mukava vieraalle

Pyytdessani haastateltavaa nostamaan esiin hanen mielestaan
suurimmat ongelmat Saamelaisalueella, han sanoo: ”Saamelaisten
itsekunnioituksestahan tassa on kysymys. Ja se pitaisi pystya
hoitamaan normaalilla lainsdddannolla. Antamalla samat oikeudet
kuin muillekin Suomen kansalaisille. Siis mina en tarkoita tuota
kilpailua samalta viivalta vaan antaa saamelaiskulttuurille
saamelaisten erikoisuuden kannalta samat oikeudet kuin esimerkiksi
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ruotsalaisille. Aivan normaali systeemi, ei mitaan muuta. Itsetunnosta
tassa on kysymys. Saamelaisten itseluottamus on havidmassa. Siita on
seurauksena nama kummalliset ilmiot, etta esimerkiksi kun isa ja aiti
ovat saamenkielisia ja perheessa puhutaan suomea. Se on siita.
Pelkastaan siita.”

Kysyn, missa vaiheessa itseluottamus on mennyt. Han vastaa, etta ei
voida nain ajatella. Kysymys on kansanluonteesta. “Perussysteemi on
ollut tuommoinen ’"olla mukava vieraalle’, vieras on kiva. Tama on
tama luonne. Ei tassa mitaan aikamaaraa voida sanoa.” (Utsjoki,
tenonsaamelainen.)

Inarinsaamelainen haastateltava ankkuroi saamelaisen mentaliteetin
luonnonoloihin:

”- Mites tuo Altan kysymys taalla vaikutti ihmisten, saamelaisten,
mielipiteisiin?

No sehan oli kylla yhteinen sen takia, etta kerrankin saamelaiset
olivat siina asiassa samaa mielta. Sehan oli tiedossa, etta se ei onnistu
sen puolustaminen, mutta se oli nayttoa kuitenkin, ettd saamelaiset
haluais alueensa puolustaa.”

”- Oletko sita ajatellu koskaan, ettd mista se oikein johtuu, kun
saamelaiset on asunu ihan Etela-Suomessa asti aikoinaan ja kun ne on
sitten vetaytyneet ja sulautuneet suomalaisiin. Mista se johtuu, etta
saamelaiset ei ole sen tehokkaammin puolustaneet omia maitaan?
Kyllahan niitd aina tuommosia metsatappeluja pitivat, mutta kun
niita oli vahan niitd saamelaisia ja ne oli levittaytyneet niin laajalle
alueelle. Koska aina parempi oli, mita laajemmalla alueella, koska oli
luonnonvarainen, niin se pystyi elattamaan itsensa ja perheensa. Siina
sai yksin hallita kalavesia ja riista-alueita. Siina oli tietysti taas niin
pain, etta siina oli suomalaisia, suomalainen asutus tyontynyt. Ei
asutus vield, mutta asutus tuli perassa. Ja suomalaisia oli enemman ja
haviolle siina tietysti jai. Niinhan se historian mukaankin menee.
Tanne pakenivat yha pohjoisemmaksi ja levittaytyivat tanne.
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Ounasjokivarttahan ne ylospain menivat, mutta sita jokivartta tuli
myoOs suomalainen perassa. Sielta ne lahti sitten taas levittaytymaan
tanne pohjoista kohti. Tannepa se ei enaa sen aikanen suomalainen
heti tullu. Pelkas tuota tunturia.”

”Ei saamelainen silloin osannu yhteisesti keskittya mihinkdan asiaan.
Se piti itse kukanenkin, se keskitty sithen omaan elamaansa ja
elinkeinoonsa. Ja siinahan se olikin tekemista, koska se oli
luonnonvarainen. Se oli mentava yota paivaa, pyhhaa arki, kessaa
talvi. Fi ne ehtineet mihinkaan yhteiseen keskittymaan tai ryhtymaan.
Eika ollu taitoakaan tietenkaan.”

”Se on vahan tahan asti ollu niin (puhe on nyt siirtynyt
Saamelaiskarajien vaikeuksiin, jolloin haastateltava jatkaa samaa
pohdintaa saamelaisesta mentaliteetista), ihan perustuu siita vanhalta
ajalta, kun saamelaiset on ollu hajallaan ja itse kukanenkin on haalinu
omaan reviiriinsa niin kuin lintu omaan pesaansa. Niin se
parlamentin alussa oli pitkaan, etta silla tavalla kisko jokkainen.
Eihan siina tietenkdan synny yhteista paatosta, mika olis lapivievaa.
Mutta nyt on sentdan jo viimeisen kahden vuoden aikana, mita olen
seurannu, niin on alkanu sentaan tapahtumaan jo jotakin. Ja uskon,
etta siind tulevaisuudessa alkaa tapahtumaankin.” (Inari,
inarinsaamelainen.)

Luonnonoloihin sopeutumisesta etsii selitysta myos
tunturisaamelainen:

“Thmisten oli tultava taalla toimeen vain omalla kyvylla, omalla
alylla, omilla pyyntivalineilla. Naapuri ei ollu siella auttamassa. Niin
toki jopa metsastysalueet, jokka oli sovittu, niin naapuri kavasi siella
sitten vahan salaa ottamassa, siis metsastamassa. Tamahan on
luonnon ja luontaiselaman vuosisatojen kulussa syntynyt epaluulo
toista kohtaan. Ettd jos ei itse parjaa niin ei toinenkaan ole siina kylla
auttamassa. Sehan ei poistu aivan heti. Saamelaisten keskuudessa
aina on epaluulo ja aina ajatellaan toisesta, etta mitahan se tahtoo. Ja
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kun suomalainen tuli tuommosena, sanotaan nyt niilla oli
kanssakayntia eteldassa, sehan oli enemman ihmiskontakti. Vaikka se
muutaman lapintyton ryostikin ja vei vaimokseen, niin ei se viela nyt
mitadn noin karsinoittanu. Taytyy sanoa, ettad viela tana paivanakin
paavaestoon nahden ollaan enemman avomielisia, enemman
yhteistyossa kuin saamelaiset. Totta kai poronhoito taytyy tapahtua
yhteistyossa ja jopa kalastus. Mutta sanotaan tammosten yhteisten
asioitten hoito, etta pitdis luoda enemman kuin itselle ja omalle
perheelle, niin kylla siina ne alkaa ne ennakkoluulot.” (Inari,
tunturisaamelainen.)

Paljon on puhuttu inarinsaamelaisten sovinnollisesta
luonteenlaadusta ja lantisten porosaamelaisten agressiivisuudesta
omien etujensa puolustamisessa. Muistettakoon, etta Suomen
puoleisista pyyntikulttuuriin perustuvista lapinkylista Inari sailyi
pitkadn Saariselan vedenjakajan suojissa. 1700-luvun lopulla Inari oli
ainoa lapinkyld Suomessa, joka yha perusti toimeentulonsa
peuranmetsastykseen ja kalastukseen. Vasta vuonna 1758 tulivat
ensimmaiset uudisasukkaat Ivalojoen suistoon, Tenolle vuonna
1791.100

Rauhanomaisuus ja sovinnollisuus luonnehtivat saamelaisen
pyyntikulttuurin perinteita. Pyyntikulttuurin parissa esimerkiksi
henkirikokset olivat aarimmaisen harvinaisia, lahes tuntematon ilmio.
Samuli Paulaharju kirjoittaa inarilaisesta, etta han on savyisa ja kieli
ikivanhaa, erilaista kuin muu lappi. ”Se on sellaista kuin se on alussa
ollut, kun sielld saarissa ovat asuneet ja puhuneet.” “Inarinkieli on
ikivanhan suomenlapin rikasaanteista haastelua, joka vielakin soi
pehmeasavyisena ja taipuisana kuin linnun liverrys — samoin kuin
itse inarilainenkin on liikkeissaan savyisa ja hillitty. Yksin kotoiset
kirosanatkin inarilainen suhauttaa pehmeasti ja sievasti.” ”Eri heimoa
on tama Inarinmaan jarvikansa kuin muu lapinsuku.” “Mutta muu

100 K omiteanmietintd 1952, s. 15; Kustaa Vilkuna 1971, s. 219; 1lmo Massa 1975, s. 20, 30, 58.
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Lappi ei pida inarilaisen kielesta eika puheenparresta. Kaikki
naapurit sita vain halveksivat”, kirjoittaa Paulaharju. ”Utsjokilainen
uskookin inarilaisen olevan koltan kanssa samaa sukujuurta. Ja kaikki
kylla tietavat koltan puolestaan olevan itse kontion kanssa samaa
pahnaa, jopa niin vahvasti, etta kolttaaija vielakin saattaa milloin
tahansa muutaltua karhuksi ja nukkua talvensa ryteikossa hangen
alla, paalta kylla vain kontiona, mutta sisalta kolttana. Siksi koltta ei
syokaan karhun lihaa eika salli rikkoa sen luita. Eika vanha
inarilainenkaan rikkonut kontion konttiluita, mutta lihaa kylla soi.
Luut han vei metsaan kiven alle, kallon nosti puuhun ja pari
hammasta ripusti vyohonsa selan taakse.” 10

Inarilaisen luonteen erilaisuus verrattuna naapureihin koettiin
edelleen pitavan paikkansa:

”Ja naista radikaaleista puhuaksemme vield, nehan puhuvat siitta,
etta saamelaisia on aina sorrettu. Nama inarilaiset ja utsjokilaiset eivat
ole koskaan huomanneet sita, ennen kuin enontekiolaiset tulivat
valistamaan niita, etta teita sorretaan.”

“Naitten ratikaalien ajatuksena on, etta heidan pitais paasta
paattamaan, miten nama hommat hoietaan ja kaikki tulot tulis heille.
Se mita nyt valtio perii ja mita kunnat perii ja mita kaikki ne muut
perii. Ne pitais tulla heian hallintaan, mutta valtion pitais rahottaa
kaikki. Tama on semmonen perimmainen ajatus, kun lukkee niiden
juttuja.” (Inari, inarinsuomalainen.)

Radikaaleja, jotka kovaaanisesti vaativat saamelaisille oikeuksia,
pitivat jotkut saamelaishaastateltavat vouhottajina ja
epasaamelaisina. Kavi ilmi, ettd myos monet paikalliset suomalaiset

191 Samuli Paulaharju, Taka-Lappia. 1965. Kirjan ensimmainen painos ilmestyi vuonna 1927 ja sisalta4 kuvauksia
Paulaharjun matkoista vuosina 1910, 1914, 1925 ja 1926 Taka-Lapissa, milld han tarkoittaa Saariselan vedenjakajan
takaista aluetta Inarin jarviseuduilta aina Jadmeren rannalle. s. 27, 28.
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olivat omaksuneet taman asenteen. Mita kaikkea tama asenne katkee
sisalleen, on sindnsa mielenkiintoinen kysymys.

"Ollu kova huuto noista saamelaisten vanhoista nautinnoista. Mutta
se on minun kasittaakseni naita ratikaalien mielipiteitd, joihin muut
ovat antaneet hyvaksymisensa hiljaisuudella. Etta jos sellainen on,
niin hyva on, mutta jollei ole, niin olkoon olematta. Se on hyvin pieni
piiri, joka naista asioista huutaa...ja tama on lahtoisin Enontekiolta,
niin kuin kaikki nama puheet saamelaisten sorrosta." (Inari,
inarinsuomalainen.)

Ei ehka olekaan kysymys siita, etta radikaalit ovat tuoneet ongelmat,
vaan pyyntielinkeinoissa ja omavaraistaloudessa elavien ihmisten
mentaliteetista. He ovat vaienneet, kun agressiivisemmat — ensin
uudisasutus, sitten poropaimentolaisuus, sitten uudet etelasta
vyoryvat elinkeinot - ovat tulleet paikalle.

Tietenkaan naennaisesti ei ole ollut ongelmia tallaisessa asetelmassa.
Ongelmat on painettu piiloon, ne on salytetty “heikomman” so.
vaikenevan osapuolen kannettaviksi, jonka oikeudet ja elinkeinot on
ajettu alas “kehityksen” nimissa.

”Ratikaalit vertaavat saamelaisten kohtelua intiaanien kohteluun, ne
on kylla vastakkaisia niin kuin y0 ja paiva. Silld intiaanithan ajettiin
mailtaan ja intiaanit tarttuivat aseisiin. Sen jalkeen ne suljettiin
reservaattiin, mista ne ei saaneet lahted minnekaan. Saamelaisten
toimesta ei ole koskaan sotia kayty taalla ja myoskaan saamelaisia ei
ole silla tavalla asein karkotettu koskaan omilta mailtaan. Joskin siina
on kaytetty aika voimakkaitakin keinoja toisin ajoin. Esimerkiksi
Lansikairassahan on tietoja siitd, ettd nama uudisasukkaat karkotti
poromiehid polttamalla jakalamaat siita ymparistosta. Mutta voidaan
sanoa, etta siindkin oli tavallaan itsepuolustusta, etteivat porot tulleet
sitten naille viljelyksille.” (Inari, inarinsuomalainen.)
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Huomautettakoon, etta intiaanit suurella mantereella toki koostuivat
kymmenista eri heimoista ja kansoista, jotka ovat saaneet kokea
varsin erilaiset kohtalot. My0s saamen kansa koostuu eri heimoista,
joiden kohtalo on kulkenut eri teita.

K.M.Wallenius kuvaa saamelaisten tilannetta suomalaisvaikutuksen
vyOryessa seuraavaan tapaan: "Lappalaiset valttelivat kauppiaita,
jotka pettivat heitd, vouteja, jotka kiskoivat heilta veroja, eivatka
tietaneet, miksi ja minka edun tai hyodyn vuoksi niita oli maksettava,
ja niin monenkaltaisiakin verottajia oli, ruotsalaisia, norjalaisia,
venalaisia, suomalaisia, ja kaikki ne ottivat mitaan
antamatta...Eivathan suomalaiset uudisasukkaat olleet paljonkaan
parempia, useimmat. Ottivat omin luvin, mita tahtoivat, tappoivat
poroja, ahdistelivat naisia.” Vaikka Wallenius suomii ankarasti kolttia
aloitekyvyttomiksi ja laiskoiksi, rosvoiksi ja huonoluontoisiksi —
“ryssa se on ryssan lappalainenkin” — suhtautuu han kirjoituksissaan
Suomen lappalaisiin myonteisemmin, uudisasukkaita pitaa rosvoina
nditd kohtaan ja suomalaisen yhteiskunnan hylkioaineksena. %2

Mita sitten on mukautuvaisuus, sopeutuvaisuus? Mita se oikein pitaa
sisallaan ja mika on sen henkinen merkitys? Ja onko sopeutuvuus
erityisesti pyyntikulttuureille ominainen piirre, jotenkin
sisaanrakennettu?

Vastausta hakiessa on ainakin heti erotettava toisistaan sopeutuvuus
luontoon ja sopeutuvuus toisen kulttuurin vallan alle. Nama ovat
kaksi eri asiaa. Sopeutuminen luontoon on myos ihmiselle henkiselta
merkitykseltaan taysin eri asia kuin sopeutuminen voimakkaamman
kulttuurin vallan alle.

Luontoon sopeutuvuus on toki pyyntikulttuurin luonteesta johtuva
valttamattomyys, mutta tuon toisen sopeutuvuuden suhteen
pyyntikulttuurit eri puolilla maailmaa ovat eronneet varsin paljon
toisistaan. On myo0s eri asia sopeutua toiseen omasta puolestaan

192 K .M. Wallenius, Ihmismetsastéjié ja erdmiehid. 1962. s. 193.
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sopeutumishaluisen ja volyymiltaan saman suuruisen kulttuurin
viereen kuin sopeutua vaestomaaraltaan ylivoimaisen ja laajenemaan
pyrkivan kulttuurin viereen, jolla ei ole mitaan halua tasavertaiseen
dialogiin.

Toisaalta voi kysya, kuinka innostunut luonnossa ja
pyyntielinkeinoista elava ihminen nyt ylipaataan on ”taistelemaan”
tai kdymaan dialogia niiden kanssa, joiden havaitsee elavan taysin
erilaisessa arvomaailmassa kuin han itse.
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Sopeutuminen luontoon

Renki ”Karhakka-Heikki” kyntdid pappilan niemennokkapeltoa Inarin
kirkonkylissi. Taustalla Luosma. Museovirasto SUK 885:73. Valok. T 1.
Itkonen 1911 tai 1912.

Huolimatta ekspansiivisuudestaan verrattuna saamelaiseen
pyyntikulttuuriin, oli varhainen suomalainen uudisasukas toki
luonnon hyvin tunteva ja sita kunnioittava eramies, milloin hanen
kylansa oli pyyntielinkeinoista riippuvainen. Esimerkiksi Sompion
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ihminen peri luonnonkasityksensa kolmelta taholta: saamelaiselta,
suomalaiselta ja kristilliselta. Kristillinen kasitys ihmisesta, joka on
moraalisessa mielessa luonnon ylapuolella, ja jota varten luonto on
luotu, sekoittui kasitykseen metsan emannasta, veden hyvista ja
huonoista hengistd, asentopaikkojen haltioista jne. Vaikkei Sompion
ihminen uhrannut seidalle, han kuitenkin veisteli nulikkapaisen
kannon hyvan saalistuksen tapahtumapaikalle ikaan kuin
muistomerkiksi. Kasitykset, etta jokaisella paikalla on yliluonnollinen
omistajansa tai asukkaansa, eivat tulleet perintona vain saamelaisilta,
vaan sama kasitys eli vielda voimakkaana pohjois- ja itdisuomalaisessa
kulttuurissa ja kuuluu sindnsa haltiauskon vanhimpaan
yleismaailmalliseen kerrostumaan. Kristillinen tapa erottaa ihminen
jyrkasti luonnosta, oli vanhalle suomalaiselle luonnonkasitykselle
vieras. Suomalaisten kdannytys kristinuskoon oli vielda 1800-luvulla
varsin tuore ja keskenerdinen prosessi valtakunnan periferiassa.'®

Inarinsuomalainen kolmannessa polvessa kuvaa saamelaisten ja
suomalaisten suhdetta luontoon:

"Saamelaisen ja suomalaisen suhtautuminen luontoon on
vastakkainen. Uudisasukas ko se tullee niin se raivaa ensimmaisena
neliokilometrin aukon siihen ennen kun se alkaa mittaan tekemadan ja
sitten se ihmettelee ko taala kaypi tuuli ja taala on kova pakkanen.
Saamelainen katsoo olevansa osa luontoa ja kun se talon rakentaa niin
se raivaa sen verran, etta se talo soppii sithen metsan keskelle. Nain
ollen silla on hyvin luontoon sopeutuva tama asumus: siina ei kay
tuuli kun metsa suojaa, siina ei ole pakkastakaan niin paljon kuin
mita aukeilla on."

“Pakkanen on aukeilla huomattavasti kovempi kuin mettassa. Sen
huomaa, kun tasta kylaaukiolta lahtee pakkasella hithtamaan tuonne

193 samuli Paulaharju, Sompio. 1979, s. 143-188; Matti Sarmela, Talonhaltijat sosiaalisessa kilpailussa. 1974, s. 344.
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mettdan niin se ikdan kuin lampenee, kun tullaan mettaan sisaan. Etta
vaikka taalla kuinka tuntuu, etta paleltuu, niin mettassa tarkenee.”
”Saamelainen on osa luontoa ja se ottaa vain tarpeensa siitd, mutta se
ei tuhlaa sita eika se sankkaa (vankaa, kohtele vakivaltaisesti) sita
millaan tavalla. Etta se saastaa kaikessa. Niin sillda on jatkuvasti mista
ottaa. Ja siind on tama asenne-ero.” (Inari, inarinsuomalainen.)

Kolttavaimo lypsdd lammasta Suonikylin Vuonnjau rrin sukualueella
apunaan lapset, jotka pitelevit eldinti paikallaan. Perheet oleskelivat omilla
sukumaillaan suurimman osan vuotta ja siirtyivit talvikylian vain
sydantalven ajaksi.

Lampaanhoito on saamelaisilla hyvin vanhaa perua, kuten ilmenee lampaan
nimityksestikin (sdvza, koltansaamen sav33), joka on lainattu muinaisnorjaa
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edeltivista kielimuodosta ja on levinnyt kiltinan- ja turjansaamea lukuun
ottamatta kaikkiin saamelaiskieliin. Koltat kiyttivit lampaanmaitoa kahvin
ja teen kera, mutta tenolaiset tekivat siiti enimmikseen juustoa.
Museovirasto SUK 266:85. Valok. Ilmari Manninen 1933.

Ilmo Massa kirjoittaa teoksessaan ”“Pohjoinen luonnonvalloitus”:
”Metsalappalaisten nakokulmasta haitallisin talonpoikainen
kulttuuripiirre oli riista- ja kalakantojen saastelematon pyynti.
Talonpojat eivat piitanneet riista- ja kalakantojen sailymisesta, koska
he eivat laskeneet tulevaisuuttaan niiden varaan.”

Jakob Fellman kuvaa vuonna 1825 ja 1830 tata kulttuurista eroa:
“Lappalainen on konservatiivinen, uudisasukas reformoiva, joskin
usein arvostelukyvyttomasti ja harkitsemattomasti. Lappalainen ei
hakkaa puuta, jonka alla hdanen esi-isansa ovat palvelleet jumaliaan.
Uudisasukas on pioneeri paitsi viljelyssa niin my0os tuhoamisessa, ja
voi viljelyinnossaan ja valinpitamattomyyttaan polttaa suuria
metsdaloja, tuhlaamatta ajatustakaan lappalaisten oikeuksille ja sille,
etta pilaa alueen taman kannalta ikuisiksi ajoiksi...”

”...Uudisasukas polttaa ja tuhoaa metsan, kun sen sijaan lappalainen
hoitaa sitd kuin lahimmaistaan. Jos lappalaisemme olisivat saaneet
pitda maansa — kuten vendjanlappalaiset vielakin saavat -
lapinmaamme metsat olisivat nyt yhta ihania kuin Venajalla, ja ne
olisivat suuri rikkaus. Metsat olisivat kunnossa, joet tiynna majavia ja
metsissa olisi peuroja yhta paljon kuin ennenkin”.1%

Johan Wegelius kirjoittaa jo vuonna 1758 Kemin Lapinmaan
uudisasutuksesta: ”En poikkene aikeestani, jos aluksi mainitsen
joitakin sanoja heidan tahan mennessa kayttamastaan elinkeinosta, eli
tarkeimmasta elinkeinostaan. Se on aivan viimeisimpiin aikoihin asti
ollut ainoastaan ja parhaastaan metsastys, lintujen ja kalojen pyynti.

104 Eellman 1906, 1, s. 254, 654.
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Mutta heidan maaraton ahkeruutensa ja uutteruutensa tassa
suhteessa on aiheuttanut heille suurempaa vahinkoa ja kurjuutta,
kuin he edes ovat voineet kuvitella, minka tyhjat metsat, jarvet ja joet,
jollaisia taalla nyt yleensa on, kyllin todistavat. Syy siihen, ettd he
tdssa asiassa ovat menetelleet niin ajattelemattomasti, lienee varmaan
ollut se, etta he ovat jokseenkin kokonaan jattaneet ottamatta
huomioon jalkiseuraukset, tai sen hankaluuden, joka heita ja heidan
jalkelaisiaan ehdottomasti kohtaisi tulevaisuudessa, tai etta he ovat
luulleet elintarvikkeiden saannin olevan ehtymatonta. He ovat
pitaneet onnellisimpana niita, jotka onnistuivat tyhjentamaan ja
havittamaan vedessa ja metsassa olevat kalat, linnut ja elaimet, ja
niinpa on sokeasti kilpailtu toinen toisensa kanssa siksi kunnes
metsat, joissa on ollut yltakyllaisesti riistaa, erilaisia eldimia ja lintuja,
samoinkuin kalaisat jarvet ja joet, jotka samalla lailla ovat olleet
taynna kalaa, majavia ja saukkoja, ovat timan ajattelemattoman
menettelyn vuoksi miltei tyhjentyneet ja autioituneet; ikaankuin
Jumala olisi ottanut siunauksensa kokonaan pois heidan maaltaan.” 1%

”Suonikylan koltat ja inarilaiset pyytivat yhteisesti aina peuroja
Saariselalla. Ja sehan ei ollut ryostopyyntid, vaan omaan tarpeeseen,
niin ne sdilyivat siind. Mutta sitten kun tuli Sompion puolelta
suomalaisia, niin ilmeisesti tdima aiheutti, etta ne peurat loppuivat.
Kun nama takalaiset, nehan on ruokataloutensa kanssa vain
kayttaneet omiin tarpeisiinsa, niilla on ollu aivan selkea ajatus, etta
jos me ryostamalla pyydamme niin meilta loppuu ruoka. Ja siina se
suhtautuminen on ollut. Esimerkiksi kalastuksessa, se ei ole
ryostokalastusta ollut, se on vain tarvekalastusta. Myohemmin on
tama asennoituminen, nama suomalaiset kalastajat, ne ne on
tyhjentaneet nuo jarvet.

1% Johan Wegelius 1758, s. 3.
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- Oliko se muutama suomalainen, joka taalla harrasti ryostapyyntia
vai...?

Kylla se on nyt viime vuosikymmenina ollut yleista. Mutta pahimmat
oli juuri nuo ammattikalastajat, jotka ottivat niin paljon kuin ne mista
saivat ja nyt ne on kaikki jarvet tyhjia.” (Inari, inarinsuomalainen.)

Omavaraisuus oli syrjakylien talouden peruspiirteita aina viime
vuosisadalle asti. Vasta talloin pyyntielinkeinojen parissa paasi
vallalle varsinainen markkinaorienteinen voitontavoittelu.

Saamelaisasiain komitea vuodelta 1952 vetaa rajan vuoden 1910
paikkeille, jolloin asutus saamelaisalueella sen mielesta vasta ylitti
sen maaran, jonka paikalliset luonnonresurssit kykenivat elattamaan.

Saamelaisalueen suomalaisten suhde luontoon oli kuitenkin edelleen
heidan itsensa mielesta erilainen kuin etelan suomalaisten.
Painotettiin henkista puolta. Luonto parantaa paremmin kuin
parhainkaan psykiatri, kun malttaa vain sitd kuunnella, sanoi
inarinsuomalainen haastateltava.

”- Onko se vaikuttanut suomalaisten mentaliteettiin tdaalla tuo
saamelainen kulttuuri?

Mie eppailen, ettei se niinkadn saamelainen kulttuuri, mutta tama
ilmanala ja olosuhteet semmosinaan ovat vaikuttaneet, etta
suomalaisista on tullu saman sorttisia kuin saamelaisista.
Elinkeinorakenne, olosuhteet ja kaikki ne on vaikuttaneet, etta on ollu
pakko elda samanlaisena heindkenkana.” (Inari, pohjoissuomalainen.)
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Aittokallio

Tddlla Nuvvuksessa piti olla jumalanpalvelus silloin. Ja sehin Aittokallio
innostui sielli juoksuttamaan niitd riekkoja. Ja niin se tietenkin myohdstyi
koko ukko. Mutta se nappasi puun sieltd kun tuli. Nappasi puun ja ojentelee
kansaa pdin. Ettd hinta lyotdisiin kun hin on myohdstynyt. No emme me
ruvenneet pappia hakkaamaan.'%

Ivalolainen suomalaishaastateltava, joka muutti alueelle Lapin
jalleenrakennuksen aikaan, sanoo, etta taalla jotka ovat, viihtyvat,
koska suhde luontoon on laheisempi ja pitaakin olla viihtyakseen.
”Olen saanut taalta parhaat ystavat, luotettavat ja pitkaaikaiset.
Tietenkin olen vasta kasvanut aikuiseksi taalla, etta en viela ehtinyt
niitd saadakaan eteldssa silla tavalla. Lappilainen ja tama
perapohjalainen ihminen on minusta se paras aines, en voi mitaan
sille. Siina on jotakin sita aitoutta ja rehellisyytta ja vaatimattomuutta,
mita se nyt on kaikki.

- Taalla ihmiset on erilaisia?

Niin, ainakin nain tuntuu, kun kavasee (Etelassa). Ei olla niin
pinnallisia.

- Mista se mahtaa johtua?

Tietenkin se tasta luonnonlaheisyydesta ja ollaan niin viela kuitenkin
keskella tata ihan aitoa luontoa ja elamaa.”

”Ehka se sisdinen koneisto on rauhallisempi silloin, kun se ei ole ihan
siind kiireessd, oravanpyorassa. Niin kuin monasti vapaa-aikakin
menee siina kiireessa, oravanpyorassa tuolla rintamailla. Ihmisista
tulee silloin luonnostaan erilaisia.”

”Joka taalla nyt tosiaan jatkuvasti elda asuu ja viihtyy niin taytyy olla
luonnon kanssa tasapainossa. Etta pysyy ihmisen kokonaisuus

1% Ola Samuel Rasmuksen haastattelu vuodelta 1969. 69/88,17, haast. Matti Morottaja.
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terveend. Kato saattaa tulla laskukausia sitten.” (Inari,
etelasuomalainen.)

K.M. Wallenius kirjoittaa: “Oli oikea eramaan iltautu, sellainen jota
Jumala oikeamielisyydessdan ei koskaan suo etelan rahan ja kunnian
ahneille. ‘Siella viittokoot ja poriskoot’, sanoi Sammal-Heikki ennen
etelaa tarkoittaen.”!%”

Mita tulee eurooppalaiseen sivilisaatioon, ei sekdaan ole aina ollut
kuuro luontoon sopeutumisen arvoille. Vanhassa Kreikassa
luonnonjarjestysta ei kasitetty pelkastaan tosiasialliseksi
saannonmukaisuudeksi vaan normiksi. Saannonmukaisuuden
vaatimus ulotettiin koskemaan myos ihmisia ja yhteiskuntaa. Hyvan
elaman tuli olla luonnonmukaista elamaa ja hyvan yhteiskunnan
luonnonmukaisen inhimillisen yhteiselon jarjestelya. Keskiajan
kristillinen kulttuuri johti kuitenkin toisenlaiseen kasitykseen ihmisen
ja luonnon valisista suhteista. Luonto menetti positiivisen
arvovarauksensa ja ihminen luontoon sidonnaisena muuttui pahaksi,
synnilliseksi. Tasta kasityksesta juontaa juurensa myos nykyisen
eurooppalaisen sivilisaation hallitseva luonnonkasitys: ihminen
nahdaan luomakunnan maanpaallisena herrana, ihminen voi hallita
luontoa ja luonnon voimat on asetettava palvelemaan hanta.
Luonnonlakien etsinta ei enda ole ihmisen oman elaman normien
etsintad, vaan sellaisen eksaktin tiedon hankintaa, jonka avulla
ihminen alistaa luonnon valtansa alle.1%®

Seuraukset tasta ajattelutavasta ovat nyt kaikkien nahtavilla.

197 K .M. Wallenius, Ihmismetsastajié ja eramiehia. Teoksen kertomukset ovat ajalta 1900 — 1933. s. 56.

198 G.H. von Wright, Humanismi — taisteleva eldménasenne. 1976.
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Luottamus vai epdluulo?

”Fine suomalaisten ja saamelaisten valit, ei ne niin huonoja ole, etta
niista vois jottain, en mind ainakaan havainnu. Lupauksia tulee vahan
sielta sun taalta. Silloin kun keskustellaan niin on hyvin noyra ja
kohtelias, mutta muutaman paivan kuluttua voi kuulua, ettd se on
taas kirjottanu jottain muuta.” (Inari, kolttasaamelainen.)

Muskogee Creek intiaanikansan tietdja ja parantaja Bear Heart kertoo
kirjassaan ” Aitini tuuli” seminole-heimoon kuuluvasta ystivastaan,
joka oli baptistikirkon pappi. Muuan valkoihoinen pappi pyysi
vierailullaan hanta saarnaamaan omaan kirkkoonsa. Sovittiin
ajankohta yhdeksan kuukauden paasta. Sovitun paivan koittaessa
saapui ystava paikalle ajettuaan pitkan matkan. Valkoinen oli jo
unohtanut koko jutun, kun siita ei oltu enda sen koommin puhuttu
eika oltu yhteydessa. ”Kun alkuperaiskansojen keskuudessa luvataan
jotakin”, Bear Heart kirjoittaa, ”sita ei tarvitse enaa vahvistaa millaan
allekirjoituksilla. Siksi me intiaanit kutsumme valkoisia
paperikansaksi — kaikki on kirjoitettava paperille.” ”Fiko riita, etta
antaa sanansa ja elda sen mukaisesti. Sellaisesta vastuusta mina nyt
puhun. Sita ei opita kirjoista, vaan se vaatii aikaa, kokemusta ja
omistautuneisuutta.”1%

Samasta asiasta kirjoittaa Matti Sverloff kirjassaan ”Suenjelin
saamelaisten perinto”!1%: ”“Sukualueiden rajoja tarkistettiin
kylakokouksen paatoksellad ja paamiesten valisilla sopimuksilla.
Silloin ei viela tunnettu kirjallisia sopimuksia. Kaikki tehdyt

199 Bear Heart, Aitini tuuli: intiaanitietajan eldma ja opetukset. 1998, s. 217, 218. Bear Heart esittelee kirjassaan omaa ja
yhteisdnsd maailmankuvaa ja traditioita — ilman valiin tulevaa ulkopuolista katsetta ja tulkintaa. Bear Heart syntyi vuonna
1918 muskogee-heimoon ja opiskeli seka yliopistossa ettd tietdjaksi ja parantajaksi heimonsa vanhan perinteen mukaan.

10 Matti Sverloff, Suenjelin saamelaisten perintd. 2003. Teos tuo esille kolttasaamelaisten oman nakemyksen ja kasityksen
kolttaheimon menneisyydesta. s. 31, 32.
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sopimukset pitivat, vaikka ne olikin tehty suullisilla sopimuksilla.
Mikali joku ei pitanyt kiinni sovitusta asiasta, kylanvanhin kutsui
koolle kylakokouksen ja siina pohdittiin, mita oli tehtava.”
Samanlaiselle luottamukselle rakentui kolttasaamelaisten vanha
poronhoitosysteemi. Haastateltava kertoo poronhoitotapojen
erilaisuudesta koltilla ja Inarissa, jonne heidat asutettiin, ja siita
seuranneesta tormayksesta:

”Kolttayhteiskunnnan sisainen hallinto saattaa nyt seuraavassa
vaiheessa hajota kokonaan. Ei tadlla ole kiinnostusta nuorilla niin
paljon, etta ne pitaisi sen oman kulttuurinsa pystyssa.

- Taalta muuttaa paljon nuoria pois?

Niita on muuttanu. Sillon kun taalla suuret ikaluokat oli, kun suuria
perheita oli, silloin porotalous lahti hyvin pyorimaan Sevettijarven
alueella. Silloin parhaat poromiehet jo lahti pois. Nuoret, jotka ei
saaneet omia asuntoja, omia tontteja, ne lahti maailmalle. Tama
vanhempi ikdluokka yritti pitaa sitten. Se tima suomalainen
paliskuntasysteemi hajotti, moottorikelkkasysteemi hajotti koko
homman. Sillon kun koltat muutti neljakymmentayhdeksan tanne
Sevettijarvelle, ne oli hirvean kateellisia tédlla alueella sitten, etta ne
vastusti kaiken toiminnan. Vaikka Muddusjarven paliskunta, jossa
poroisanta oli Inarissa, sehan kylla tiesi sen. Taalta ei otettu naita
poronhoitotodihin ja siitahan se oli. Kuitenkin, minakin olin silloin
vahan aikaa mukana siing, etta vasotettiin kevaalla ja syksylla
varhain koottiin, ne porot menesty hyvin. Nousi porokarjat
valtaviksi. Sitten tuli katovuodet ja ykskaks meni etta humahti.
Muistan kun luin tilastoja sitten, kun olin tassa rahastonhoitajana,
paliskunnan finanssimies, niin kuusikymmentakaksi mullakin on ollu
yli neljakymmenta lukuporoa, mutta sen jalkeen niita on kadonnu,
niin etta niita ei ole yhtaan. Niinhan ne sanoo. Taallahan on se
systeemi, ettd joka ei itse ole poronhoitotoissa, sen porot ei menesty.
Meillahan Petsamossa menesty hyvin porot, siella ei tarvinnut itse
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olla mukana. Niin kuin esimerkiksi sellaisten ihmisten, jotka oli
varattomia, joilla oli vahan poroja. Nehan kokoontu automaattisesti
siinda mukana, eika niilla ollu koskaan heikkouksia. Jos tata
porotaloutta ajattelee silleen, niin sehan joka ei ole itse kokenut niita
ympyroita, ei tunne niita. Voi ehka kuvitella, muttei se osu koskaan
oikeaan.”

”- Mihin tama kateus oikein perustuu taalla naitten inarilaisten
kesken?

Mina en tieda. Kylla esimerkiksi tuo poronhoitolakikin on sellanen,
etta se antaa yhden aiheen. Etta poromies epailee toinen toista. Etta
kukaan ei saa yksin lahtea. Siina epaillaan, etta jos yksin kulkee.
Tietysti jos ajattelee. Meillahan oli silloin, kun koottiin niin
liittouduttiin. Ensimmaiset siis tapaamiset oli siina syyskuun
alkupaiving, ettd missa poroja on, kuka nakee mista pain.
Yksitellenhan ne tuli aina sinne kokoontumiskohteille ja poroja sitten
koottiin ja neuvoteltiin. Ja sittenhan oli sellaisia tilanteita silloin
kesalla, kun monet naapurit tapasi, kun oli samoilla alueilla, sehan oli
se peskitalja, turkkihomma my®oskin silloin. Etta ne luottivat niin
paljon toisiinsa, ettd ‘juu jos naat vain multa sopivan vasan niin
ammu vain pois’. Ja niinhan ne sitten oli, ne jotka luotti toisiinsa, ei
siella koskaan vahinkoja sattunut, semmosta etta toinen pimitti. Kylla
se kun anto sen taljan niin kysy, ettd kun han on lihat kayttany, niin
pittaako hanen viela vasa antaa, mutta ei ne koskaan sita. Mutta
nythan on, etta vaikka poro on kuinka loukkaantunut, niin siella ei
pysty sellaista poroa lopettamaan tai ilmaisemaan, missa se

on.” (Inari, kolttasaamelainen.)
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Petsamo, Suonikyld. Poromiesten laavu, kovas, liittopaikassa
Tsotskpielljaurin ldhelld. Miehet rupattelevat odottaessaan teen
valmistumista. Porot ovat lihistolld hihnoissa.

Poromiehet samoin kuin entisaikain peuranpyynnin osakkaat kokoontuivat
erityisiin liittopaikkoihin suunnittelemaan edessd olevia tehtivid. Liitto
tarkoittaa tillaista tapaamista, mutta paikalla voidaan myos pitdd erillistd
liittopuuta, johon kiynnit ja/tai tapaamiset pyilletidn. Liittopuu- tai
Liittovaara kertovat sellaisista paikoista. Tosin edellisesti on syntynyt
suomeksi Litmurivaara, kun se on vidnnetty asiaa kasittamdtti
saamelaisesta nimestd Lihttmuorvdrri 'liitttopuunvaara’,

Liittoja on tehty jopa useamman lapinkylin tai kylikunnan kesken, misti
syystd Liittovaara on esiintynyt Kemin Lapissa myos alueiden rajapisteend.
Kolttasaamelaisten poronhoitosysteemissi liittopaikoilla oli suuri merkitys.
Poroja koottaessa varhain syksylli lihiseudun poromiehet tapasivat toisensa
tallaisilla paikoilla, vaihtoivat tietoja porojen liikkeistd ja toivat paikalle
toistensa poroja. Liitto-jarjestelmi perustui keskindiseen luottamukseen.
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Koska porot palkivat melko suppealla alueella, ohessa saattoi hyvin
metsastid. Saatu riista kuului yhti jalkaa kulkeville, liittopaikalla oltaessa
kaikille sielld oleville yhteisesti.!'! Museovirasto SUK 366:22.Valok. Karl
Nickul syyskuu 1935.

Petsamon suomalainen totesi paitsi varallisuuserojen myos
tunturisaamelaisten intensiivisemman paimennuksen aiheuttaneen
ristiriitoja Inarissa:

"Tietenkin ne petsamolaiset tipahtivat semmoseen tilanteeseen, etta
oli valmis viha olemassa. Inarin ja Ivalon suomalaisten poromiesten ja
inaria puhuvien saamelaisten viha tunturisaamea puhuvien, taman
Lansi-Inarin poromiesten valilla, joita pidettiin vasta tulleina.”
"Suurin syyhan oli se, ettd nama Lansi-Inarin poromiehet olivat hyvin
varakkaita. Nillalaiset, Kaapilaiset, Nakkaldjarvet, samaten
Kutturalaiset. Jomppaset ei ehka ollu niin varakkaita, mutta niita oli
niin paljon. Ja poronhoidossahan on vahan eri pelisaannot kuin
navettakarjan pidossa. Elikka harvemmin poro mihinkdan katoaa, se
vain vaihtaa omistajaa.

- Taalla oli paljon sitten porovarkautta?

No oli ja ei ollu, mutta se katsos riitti, kun oli eri kieli ja toiset oli
myohemmin tulleita. Ne oli koyhempia nama Ita-Inarin poromiehet ja
sitten siina oli sekin, etta nama eivat paimentaneet lapi vuoden, niin
kuin taas Lansi-Inarin saamelaiset paimensi."(Inari,
petsamonsuomalainen.)

Luottamuksen olemassaolo tai sen puuttuminen on ihmissuhteiden
ja yhteisOjen perustavimpia piirteitd, jonka varaan rakentuu tai on
rakentumatta paljon muuta. Kun ihminen tuntee, etta haneen

L E A. Virtanen, Lisi4 lappalaisten metsastysyhtididen tuntemiseen. 1945,
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luotetaan, on silla suuri sisdinen merkitys ja se vaikuttaa syvasti
hanen kaytokseensa toisia kohtaan. Samoin, jos han tuntee, etta
héaneen ei luoteta.

Keskinainen luottamus, solidaarisuus ja veljeys luovat syvan
yhteenkuuluvuuden tunteen, samoin kuin keskinadinen kilpailu,
hyvaksikaytto ja epaluulo hajottavat yhteistunteen. Voidaan tietysti
huomauttaa, etta yhteisojen sisdinen rakenne on erilainen ja
luottamuksella on erilainen paikka niiden toiminnan kannalta.
Keskindinen luottamus on luonnon sanelema ehto silloin, kun ollaan
suuren eramaan tai meren darella ja monin tavoin suoraan
rilppuvaisia toisten avusta. Jos luonnon resurssit ovat kaikille
riittavat, eika kilpailu niista ole tarpeen, on keskindinen luottamus
yleensa vahva.

“Porovarkaushan on ollut sellanen kansanhuvi taalla Inarissa. Tuo
varastaminen sinansa, se keskittyi kylla ihan poroihin. Oli semmonen
periaate, etta kuollutta esinettd ei saa varastaa. Se oli ihan kaytannon
kysymys, koska ihmiset kun asuivat taloissaan, lukkoahan ei
tunnettu, muuta kuin kansiahkioissa oli lukko. Tuolla vasta 30-luvun
lopulla se tuli vahitellen kayttoon. Ja se johtui siita, kun matkat oli
pitkat ja vaikeat ja ihmiset kun tulivat pakkasesta matkoiltaan taloon,
niin totta kai sen piti paasta sisalle. Jollei talonvaki ollut kotona, se
tuli siithen ja s0i ja siina keitteli, asusteli kuin kotonaan. Eika sen
tarvinnut siita mitaan korvauksia maksaa, silla taiman talon isanta
saattoi ensi viikolla tulla taas tuon vieraaksi syomaan sinne ja oli
samalla tavalla vapaa oikeus kayttaa talon antimia ja se oli aivan
normaalia. Fihan kettdaan voinu jattaa pakkaseen. Ja taman takia
kukkaan ei varastanu esineita ja ruuanhan sai ottaa luvan perasta, se
oli yleinen tapa.

Mutta porovarkaus oli lahinna semmonen kunniakysymys, etta kuka
sen parhaiten ossaa tehha. Ja siindhan kaytettiin monenlaisia
temppuja kylla.
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Mutta eihan poroja oikeastaan kannattanut paljon varastaa, mihinpa
niitten kanssa. No sillon tietysti, kun naita kauppoja alko tulemaan,
ne ostivat lihhaa. Ja sitten mottorikelkathan maksetaan toisten
poroilla ja niitten kayttokustannukset. Moottorikelkka se ei ole
suinkaan halpa. Sita ei kenenkaan tokka kestais, etta kahet kolmet
kelkat talvessa ajaa romuksi ja aamusta iltaan kun ajaa, se syo paljon
polttoainetta. Ja varaosia pitaa olla. Jos nyt yleensa kaytetaan. Se
saattaa olla, ettda ne ajetaan vaan loppuun ja ostetaan uusi.”
“Tavallinen kaytanto on ollut, etta kun ei ittelld ole tokassa
tappoporoa, minka teurastais, niin sen saa ottaa naapurilta. Hyvia
ajokkaita ja vaamia, eihan niita ota, se syopi semmosen, minka se
keittais ittekkin. Ja antaa vuorostaan.” (Inari, inarinsuomalainen.)

”Mie luulen, etta ne ovat avustaneet (rikkaat porosaamelaiset), mutta
ylpioitahan ne ovat kaikki olleet olevinnaan, ettei pitais pyytdaa. Mutta
mie luulen, ettda on ne joskus avustanneet. Mitd mie muistan, ei oo
miun muistini aikana ollut tammasia kerjuutapauksia eika tammaosia
varsinaisia nahtavia. Kun poro kulkee mettassa niin sielta saa sita
vaikkei pyytaskaan. Sielta voi niestaporon saaha.”

”-Taalla porovarkautta on ollu aika paljon aikanaan vai?

Mie en tiia. Sanovat aikanaan, etta jos poromiehia pantasit issoon
pussiin ja kierrettaisi ympari, niin aina paallimmaisena olis yks varas.
Nain ennen puhuttiin.

- Mites taalla on suhtauduttu porovarkauteen, onko sita oikein
varkautena pietty?

Kylla se on sikali, jos siina on paha varkaus. Mutta toisaalta siihen on
suhtauduttu niin, ettd jos joku ampuu toisen karjasta niestaporon ja
ilmottaa, etta loppu evas, otin sulta poron. Niin toinen saa sitten
takasin. Se on yleensa semmosta rehtia. Sitten on ollu semmosia
pahempia varkauksia ja niistahan ei oo kukkaan pitany oikein. Nehan
on joutuneet sitten oikeuskasittelyyn. Ikdava vaan, ettd useinkaan ei oo
ollu todistajia.”
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”-Yks tuossa epaili, etta nama moottorikelkkakustannukset
rahotetaan porovarkaudella.

En mie siihen usko. Jolla ei ole varaa pitdaa moottorikelkkaa, niin kylla
se kelkan kayttdo sammuu siihen, etta silla ei oo poroja. Silla kelkan
kaytto vaatii kylla melkosen maaran. Mutta jos meinaa kelkkaa pitaa
silla perustalla, etta varastaa poroja, niin kylla se akkia loppuu se
kelkan kaytto. Ei se vetele.” (Inari, pohjoissuomalainen.)

Yhteisten elinkeinojen merkitys

”Minkalaiset suhteet taalla oli suomalaisten ja saamelaisten kesken,
kun sina olit nuori?

No sillon jo, kun mina olen ollu nuori, niin ne oli aivan normaalit, etta
ei mitaan hankaluuksia ole ollu. Niilla poronhoidon vuoksi oli
yhteisia asioita ja yhteisia tuumia. Sodankylan saamelaisetkin
kulkivat taalla Inarissa silloin enampi. Sehan on Sodankylan ja taman
Ivalon palkinen, ne on yhdessa vielakin. Etta saamelaisilla ja
suomalaisilla on porot yhessa, yksissa aituuksissa, yksilla mailla.
Jonkun verran tietenkin koittavat pittaa omilla maillaan, niin kuin
Vuotso ja Sodankyla ja ndma inarilaiset taalla. Ei niilla siina ole
hankaluuksia ollu kylla poronhoidossa saamelaisten ja suomalaisten
valilla. Ainakaan minun tievosta, ainakaan sillon, kun isa oli viela
poromies ja isan veli ja...”

”Suomalaiset kun tanne jaivat, ne kans poroja rupes hoitamaan.
Taman Tuomas Kyron jalkeldiset poromiehia ovat olleet kaikki.”
”Saamelaisten kanssa oli tassa Ivalon paliskunta, oli saamelaisia ja
suomalaisia. Tuolla puolen joen sitten Hammastunturin paliskunta,
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siella oli samoten. Ei varsinaisia lappalaisia tassa kylassa olekaan,
mita nyt on naimisten kautta joku tullu. Lapinsukuahan on melkein
kohta joka perheessa jollakin tavalla vahasen tullu.

- Ymmartaako tassa kylassa (Tormanen) ihmiset saamen kielta?

Ei, en ymmarra yhtaan, en en.

- Enta taalla muut? Ketkda porohommissa ovat?

En tiid suomalaisia tassa kylassa kuka ymmartaa. Se on varmasti niin
vahan.

- Entd nama, jotka porotoissa on ollu?

Ne eivat ymmarra sen enempaa. Jonkun sanan voivat ymmartaa. Ei
ne kylla ymmarra tayellista lappia.” (Inari, inarinsuomalainen.)

Miehet valmistautuvat poroerotukseen Inarissa.
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Paikallisen kanssakaymisen tiiviydelli ja henkilokohtaisten kontaktien
mddrdlld ja luonteella on ollut suuri merkitys etnisen kohtaamisen kannalta.
Miti vahemmiin henkilokohtaista kanssakiaymistd mm. taloudenpidon ja
toiden puitteissa, siti enemman ristiriitoja, on monen haastateltavan
nikemys. Kanssakdymistd oli ennen enemmin yli etnisten rajojen, toinen
toisensa apuun oli turvauduttava ja yhdessikin tehtivi toitd. Museovirasto
SUK 522:6. Valok. Oula Nikkildjarvi 1956.

Inarissa asuva haastateltava nakee asian hieman toisin kuin aiempi
ivalolainen:

” Ei ne tunne eroa saamelaisporomiehet ja suomalaisporomiehet
(Inarissa), ne on niin sulautuneet.

- Ollaanko Inarissa saamelaisten parissa sita mielta, etta pitais
poronhoito olla saamelaisten yksinoikeus?

Ei, koska siihen ei ole mahollisuutta. Seka-avioliittojen takia. Nama
etelasta tulleet siihen aikaan 20-luvulla ja sitd ennen, ne on menny
kaikki, Ivalostakin, saamelaistyttarien kanssa naimisiin. Eihan se vois
olla mahollisuuttakaan.”

”Ne on puoleksi saamelaisia ja puoleksi suomalaisia. Ja ehka tuo
perinnekin on niin, saamelaistuneet itekkin. Saamelaisiksi puoliksi
tuntevat kuitenkin. En mie montakaan tia poromiehia, jotka sanois,
etta han on lantalainen tai suomalainen. Kylla se sannoo etta mie olen
poromies ja saamelainen. Ja niilla on justiin ollu aitia saamelaisia ja
ittekin ovat menneet saamelaistyttarien kanssa naimisiin.”

” Aitihdn se kasvattaa lapset omaan kieleen ja kulttuuriin.” (Inari,
tunturisaamelainen.)

Kansojen sekoittuminen on Inarissa vanha asia ja siita on kertynyt
monenlaista kokemusta ja sanottavaa.
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”Suomalaisethan ovat tulleet muualta ja omaksuneet taalla taman
saamelaisen elintavan suurin piirtein. Silloin aikoinaan, kun tanne
tulivat nama virkamiehet ja semmoset, niittenhan oli pakko elaa
maan tavalla. Esimerkiksi etta oppivat kayttimaan saamelaisia
vaateparsia, peskia ja karvakenkid, ne olivat naihin olosuhteisiin
sopivimmat, niilla tarkeni kulkea. Poro oli kulkuneuvo kaikilla
aikoinaan. Virkamiehet omistivat poroja, mutta ne eivat hoitaneet itte
niita, ne oli kattomaporoina poromiehilla.”

”- Mista tammonen vastakkain asettelu johtuu suomalaisten ja
saamelaisten valilla?

Niin se olis hauska tietada. Mina en kylla ole 10ytanyt sita ja olen
sentaan aika paljon asioita tutkinut. Se on minun nahdakseni
semmonen kasitteellinen vain tuo, eika suinkaan kaytannossa. Se on
tuommonen asennne, suomalainen asenne, mika ei kdaytannon
asioissa olekaan sitd. Onhan siind peraa jonkun verran, etta noita
uusia elinkeinoja, esimerkiksi matkailu ja metsatalous, kun tulevat, ne
ovat semmosia, jotka eivat ole kiinnostunu neuvottelemaan entisten
elinkeinojen kanssa. Ne pistavat tuota tuohon ja tuota tuohon, aivan
kuin taalla ei asuis kettdaan. Ne ovat viela sita vanhaa jaannetta siita,
etta sita tullaan villiin Lappiin, missa ei mittaan lakeja ja tapoja ole
olemassa.”

”Siind on muutos tapahtunut. Nimittain ennen, kun suomalainen tuli,
jos ei se asettunut johonkin Ivalon kaltaseen paikkaan, joka oli
puhtaasti suomalainen. Siellahdn pysyivat suomalaisina. Mutta se
siirty johonkin tanne, esimerkiksi porotalouden harjoittajaksi ja meni
saamelaisen kanssa naimisiin, siita tuli saamelainen.

Tama vanha suomalainen asutus joka tuli, lukuun ottamatta Kyron
kylaa, asettu asumaan tanne eri puolille. Nama ovat sekottuneet
suomalainen ja saamelainen kulttuuri ja siita on tullut
erikoislaatuinen kulttuuri, mita ei ole missaan muualla kuin taalla.
Mutta tama uus sotien jalkeinen asutus ja ihmiset, jotka ovat tulleeet,
ne ovat tulleet muuttamaan tata. Se ei ole ainoastaan tiaalla, vaan se
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on kaikkialla, se on tama massakulttuuri, se on polkenu jalkoihinsa
kaiken kansankulttuurin. Tama kova teknologia kerkes viimein
tannekin asti, se on sekottanu nama vanhat elinkeinot. Se on kun nuo
metsat hakataan, se ei ole endaa metsastysmaata eika se ole
poronhoitomaata, eika oikein mitdaan maata enaa. Eihan siina viihy
turistikaan.” (Inari, inarinsuomalainen.)

Enempi on piru kansan vilissa kuin ennen

”Kylla se niin oli, aika oli aivan eri, muuttui pikku hiljaa.. muuttui
aina vahan...enempi on riita-asiat nyt kuin ennen. Enempi on piru
kansan valissa kuin ennen.

- Nykyaan? Jaa.

- Se on kateus tekkee sen.

- Mistahan se johtuu?

- No se johtuu...niinkon ihmisella sitten. Tiidhan kylla itsekin. Kateus
johtuu siita, toiset on laiskat ja toiset pitais toisia elattaa. Niinkon
toiset ko laskee porot, eihan ne tule itse hoitamaan...siksihan ne
verotkin tullee tietysti. Onhan niita palkan ottajia laiskoja. Toiset
pitais johtaa, laiskoja pitdis johtaa...Se se tekee sen. Joo, ettd han tekee,
vaikka siella ei tee paljon mitaan.” (Utsjoki, tunturisaamelainen.)

“Taallahan on Utsjoella varsinkin aika suuret ristiriidat
poronhoitajien ja porottomien valilld ja kun poronhoitajat sai taman
porotilan ja koska ne vield yleensa paremmin parjaa kuin nuo
maanviljelijat, niin ne koki sen suurena vaaryytena.”
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”Kymmenia vuosia taaksepain tilanne oli hieman erilainen, koska
talollisetkin omisti jonkun verran poroja lahes tulkoon kaikki. Mutta
jossakin kehityksen vaiheessa ne menetti tai niilta loppu porot, ja nyt
kun niilla ei ole poroja ollenkaan, niin sen jalkeen on tama
karjistyminen tapahtunut maanviljelijoitten ja poromiesten

valilla.” (Utsjoki, tunturisaamelainen.)

Utsjoen alueella maatalouden harjoittajat ovat vanhastaan olleet
saamelaisia, joten mainitut ristiriidat eivat kulkeneet saamelaisten ja
suomalaisten valilla.

”Se oli se vanha systeemi semmonen, etta talollisilla oli poroja ja ne
oli poromiesten hoiossa. Sitten kun ne tuntureilta tuli, ne saatto asua
talollisen Iuona ja se oli erdanlaista vaihtokauppaa ja kanssakdymista
ennen vanhaan hyvin paljon. Talolliset sitten mydskin teki ahkoita ja
rekid ja muuta tarvekalua ja myivat poromiehille. Niilla oli hyvin
paljon yhteista toimintaa puolin ja toisin. Mutta sen jdlkeen se
systeemi taalla rupes muuttumaan, nama yhteyet rupes katkeamaan.
Ei tarvittu enaa ahkioita vaan tuli moottorikelkat, tuli kauppoja, josta
sai evasta ja muuta tarvittavaa kamaa. Ne yhteyet silla tavalla katkesi.
Mie luulen, etta sielta ne 10ytyvat suurimmat selitykset siihen, etta
talollisilta my06skin porot rupes loppumaan.”

”Ei ole normaaleja kanssakaymisen muotoja silla tavalla kuin ennen
vanhaan oli.”

”"Nykyaan ei ole enda puutetta ja kurjuutta niin kuin muutama
vuosikymmen taaksepain. Mutta sen se on merkinny, kun
rahatalouteen on siirrytty, niin tama ihmisten valinen
kanssakayminen on vahentynyt. Ja silloin kun kanssakdayminen
vahenee, niin silloin minusta naita vastakkain asetteluja ja karjistymia
helpommin syntyy.” (Utsjoki, tunturisaamelainen.)
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”Yha enemman ja enemman ihmisten elama tahtaa vain sithen, mista
rahaa saa ja se on se kaikkein tarkein homma. Sille rahalle on liian
suuri arvo annettu. Tietenkin se vie siithen niin sanottuun
elintasokilpailuun. Se taallakin alkaa olla, ettd elaminen mitataan vain
elintasolla, kella mitakin on. Kuka komeimmalla autolla ajaa, niin se
on parhaiten parjanny.”

”Ja sitten on tiedotusvalineet, televisio ja muu, kylla se on tuonu
taman lansimaisen sivilisaatiomallin tannekin. Etta kylla se taallakin
se ihmisten ajattelumalli ja elama muuttuu samalla tavalla kuin missa
muualla tahansa maailmassa. Ja taalla se tietenkin tuntuu kaikkein
selvimmin ja voimakkaimmin tama muutos, koska se on niin lyhyella
ajalla tapahtunut.” (Utsjoki, tunturisaamelainen.)

Utsjoki, Aittijoki, Nuvous. Ahkioita tekeilld ja valmis kirstu.
"Kyllihan se aina varallisuus on ollut arvon mitta ennen vanhaankin, jos se

on sitd nykyddnkin. Mutta minusta tuntuu, ettd ennen vanhaan kuitenkin
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ithmisid arvostettiin monella tavalla, enemmuin kuin nykydain. Nykyddan
tuntuu, se on vain se raha kaiken arvostuksen ja arvon mitta. Ennen jos oli
hyvi ammattitaito - vaikka ahkion tai veneen tekiji - niin se oli hyvin
arvostettu. Tai jopa semmonenkin kuin hyvd juttujen kertoja oli arvostettu,
koska ei ollut televisioita eikd radiota eiki muita. Nykyddan on menny
maailma sithen, ettd rahalla kaiken saa, niin sillon on tullu pelkdstidn timda
raha ja varallisuus, jota arvostetaan. Koska on huomattu, etti rahalla saa
kaiken tarvittavan ruuasta vaatteista viithteeseen saakka. Minusta tuntuu,
etti tuo arvostuksen pohja on menny entisti kapeammaksi, ettd milli
perusteella ihmisid ja ylipddtinsd elamdd arvostetaan.” (Utsjoki,
tunturisaamelainen.) Museovirasto SUK 529:301. Valok. Antti Hamaldinen
1948.

Luontaistalouden aikaan yhteisot olivat taloudellisesti suoraan
riippuvaisia toisistaan ja vuorovaikutuksella oli vakiintuneet
muotonsa. Siirtyminen rahatalouteen ja palkkatoihin muutti tilanteen
taysin. Keskindinen taloudellinen vuorovaikutus ja siihen liittyva
normaali, arkipaivaan kuuluva tuttavuus pehmensi erilaisten
ristiriitojen sarmia, etenkin varallisuusristiriitaa porosaamelaisten ja
kalastajasaamelaisten valilla.!'? Naiden siteiden katkettua tilalle ei
tullut mitaan vastaavan paikan tayttavaa kanssakaymista.

Kun ollaan henkilokohtaisissa kanssakaymisissa, silloin etniset
ennakkoluulot katoavat, toteavat my0s inarilaiset:

Haastateltavan isoisa tuli 1800-luvun lopulla Inariin. Perheen
sosiaalinen elama oli vilkasta:

12 porosaamelaiset olivat vanhastaan varakkaampia kuin vesien varsilla asuvat, kalastukseen ja metsastykseen seké
pienimuotoiseen karjanhoitoon tukeutuvat saamelaiset, joilla myds oli yleensd jokunen poro. He tekivat usein kausittaisia
toit4 porosaamelaisille sekd myivat ndille tuotteitaan, etenkin kasitdind tehtyja tarvekaluja. Paimentolaisen tulessa kylille
tarjosivat he ydsijan.
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”"Meidan talo oli syrjakylaladisten kortteeritalo ja siind mina paasin
juuri tutustumaan naihin asioihin, koska siinahan ne iltakauet jutteli
ndita asioita. Meilla oli poroja, niinko sen ajan elinkeinot oli
porotalous ja kalastus, metsastys. Ja siina sitten oli juttua vaikka
minkalaista siind takkatulen daressa. Siina kavi saamelaisia ja
suomalaisia, melkein kaikki, jotka kirkolla kavi.” Isa oli muistihirmu
ja harrasti sukutietoa. Han osasi ihmisten sukulaissuhteet samalla
tavalla kuin saamelaiset, jotka tunsivat toistensa sukutaulut aina
Utsjoelle asti. (Inari, inarinsuomalainen.)

Haastateltava mainitsee ensimmaiseksi, etta yhteiset elinkeinot
avasivat laheisemman kontaktin. My0s isan sukutietoharrastus ja
hyva muisti loi yhteista jutunjuurta.

Samanlainen kortteeripaikka oli Petsamosta tulleen
suomalaisperheen koti:

"- Mites suomalaisten ja kolttien valit muuten Petsamossa oli?

Sen minka oman perheen nakovinkkelista sanon, niin ne varmasti oli
hyvat. Meian kotipaikka maantien varressa oli se paikka, johon
Suonikylasta tultiin aina kun tultiin asioimaan. Eli meilla oli
talvikauet pirtin lattia aina taynna kolttia. Ne jatti harkansa siihen,
kun lahtivat Nellimoon, Ivaloon taikka Salmijarvelle Petsamoon
asioille."

Haastateltavan isa oli nuorena miehena ollut poropaimentolaisten
renkina Enontekiolld, josta johtuen han osasi pohjoissaamea.

"Ehka ne oli paremmat (suomalaisten ja saamelaisten valit
Petsamossa kuin Inarissa). Mutta minun isa parjasi kylla saamelaisten
kanssa varmasti hyvin. Ja se oli heti siita saakka, kun tanne tultiin
vuonna neljakymmentakuusi jouluna. Tama oli samanlainen naitten
lansiosan saamelaisten kayntipaikka, kuin se oli Petsamossa ollu
kolttien kayntipaikka. Tassa on parhaillaan ollut kaksikymmentanelja
vierasta ihmista ja talon vaki paalle. Meille tuotiin ne harjat

210



hoidettaviksi sitten, kun taasen lahti ihmiset kaymaan. Ei Norjassa
kayty silloin, Norjaan mentiin pororaidoilla Reisivuonoon, se oli
Kunnarin kauppahuoneella tima rajakauppamonopoli. Mutta kun ne
meni Ivaloon ja Rovaniemelle, silloin jatettiin harjat tahan. Ei ole
Inarista lanteen yhtaan semmosta taloa, jonka ajoharkia mina en ole
kakarana hoitanu."(Inari, petsamonsuomalainen.)

Tama petsamonsuomalainen haastateltava antaa varsin toisenlaisen
kuvan saamelaisten ja suomalaisten suhteista Petsamossa kuin aiempi
pohjoissuomalainen, joka oli myohemmin tullut Petsamoon. Juju
lienee siing, etta taman nyt puheena olevan perheen asema seka
Petsamossa etta myohemmin Inarissa on ollut sellainen, etta
kanssakaymista, myos elinkeinollista, on ollut enemman etnisten
rajojen yli. Tata kanssakaymista on ollut jo ennen Petsamon
liittamista Suomeen ja se on jatkunut edelleen Inarissa.

Sotien jalkeen alueelle muuttanut haastateltava pitaa myos
harrastusten luomaa yhteistoimintaa tarkeana:

”Mita enemman kanssakdymista on suomalaisten ja saamelaisten
valilla, sita paremmin tullaan tuntemaan toisensa. Esimerkiksi
kansalaisopisto taalla on minusta tarkea vayla yhdistaa suomalaisia ja
saamelaisia eri kurssien valityksella. Etta sielld ollaan rinnan, tehdaan
rinnan valilla saamen kasitoita, valilla suomen. Se on sita parasta
kanssakaymista, opitaan tuntemaan ja sulaudutaan (haastateltava
kayttaa tata sanaa ja antaa sille positiivisen merkityksen) toisiinsa ja
siina tulee ihan luonnollisena se toinen toisensa kunnioittaminen ja
tasavertaisena pitaminen. Heillahan on kasityOperinne saamelaisilla
aina ollut korkealla ja siella on paljon opittavaa suomalaisilla. Ja pain
vastoin varmasti kanssa. Siina silloin kaikki semmonen, vaarat
ennakkoluulot ja asenteet katoaa, kun opitaan tuntemaan rinta rinnan
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se toinen. Mulla on ainakin hyvia kokemuksia just tammosesta
toiminnasta.” (Inari, etelasuomalainen.)

Inarissa suuren osan vuotta asuva pohjoissuomalainen kiteytti
nakemyksensa, miksi etnisissa suhteissa ei taalla ole syntynyt
samanlaista kiehuntaa kuin Enontekiolla: Inarissa on paremmin
mennyt suomalaisten ja saamelaisten kesken, koska on ymmarretty
sananpartta “arvaa oma tilasi, anna arvo toisellekin”.

Museovirasto SUK 529:265, Utsjoki. Naiset tekevit kisitoitd Nuorgamin
postitalossa. Valok. Antti Hiamildinen 1948.
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Me olemme kaikki taalla

Saamelainen haastateltava naki suuren ongelman nykyaan seka-
avioliitoissa:

” Ainakin silloin kun mina kasvoin evakon jalkeen tyttareksi..minulla
oli kylla hyva esliina, aiti oli kuusikymmentakuusi. Se kylla piti
huolen siitta ettei suomalaiset pojat tasta lahelta kulkenu. Se oli sithen
aikaan tosiaan niin, etta se oli tuo rotusyrjinta mahoton niilla vanhan
ajan kansanihmisilla. Vaikka minun aitin suvussakin on suomalaista
sukua, hanen ukki on tullu Tornionjoen rannalta.”

”Siihen aikaan kavi noita opiskelijoita, ylioppilaita ja tuommosia
meillakin. No eihan ne tietenkaan saamelaistyttoa ollu sen aikasta
luonnonlasta vailla. Eihan ne sita tieten pitaneet semmosenakaan, etta
ois viittiny siind mielessa, etta seurusteluun. Mutta aitihan kuvitteli
tietenkin, kun oli niin vanhakin. Sanoi etta kyllahan viimiseksi
lantalaisen kanssa menet naimisiin. Mutta kuitenkin kaksi vanhinta
siskoa meni.”

”Etta tuli niitd suomalaisia vavyiksija vanhin veli otti Oulusta
vaimon. Ja Turusta on toisella veljella. Sitten mina aitille sanoin, etta
"No, missa ne nyt on ne?” ” (Haastateltava itse kylla meni naimisiin
saamelaisen kanssa.)

"Siind nakisin suuria muutoksia, kun aivan etelasta on ne vaimot ja ne
tuovat oman kulttuurinsa mukana ja sitten kun naiden lapset kasvaa
niin se hdipyy vahitellen tuo saamelaisuus. Ja perinteen minka on
kotikasvatuksessa saaneet heidn miehet, mita ne nyt lapsiaan yrittaa
kasvattaa, poikiaan poromiehiksi ja saamelaisiksi ja siina ehka
onnistuu. Mutta sanotaan parinkymmenen vuoden paasta, niita
saamelaisia ei ole. Etta tahan se vie. "Nytkin on huomannut
saamelaisista nuorista, joilla on suomalainen aiti: “Kylla niista on
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tietenkin, jotka on lukeneita suomalaisia naisia ja silla tavalla
yrittavat. Mutta sehan on selva, etta kun aiti on suomalainen, saanut
sen perinteen kotoaan ja sen kasvatuksen mika on erilainen, eri
heimosta. Eihdn se voi muuttua ihminen eikd muuttaa lapsensa
toiseen kulttuuriin, jota ei edes tunne. Johon tutustuu vasta silloin
kun on tullu asumaan.” (Inari, tunturisaamelainen.)

Ongelmia nakee myo0s tallaisessa seka-avioliitossa elava
haastateltava, etenkin lasten kannalta:

”Yksi mika minusta on vaikea asia seka-avioliitoissa, etta lapset
luetaan saamelaisiksi tilaston mukaan. Tietysti aivan ymmarrettavaa,
ettd saavat enemman koulutukseen ja kaikkeen tahan rahoja, koska se
tilaston mukaan menee virastoissa saamelaisena, vaikkei se ota
valttamatta osaa saamenkieliseen opetukseen. Sita ei kukaan seka-
avioliittoperhe pida pahana. Mutta sitd mina pidan pahana, etta on
tullu tammonen valiinputoajien luokka. Nyt ne nuoret parit, joilla on
pienia lapsia, niista toinen vanhemmista, joka on saamelainen, ilman
muuta opettaa lapsille saamen kielen alusta pitden. Mutta tama, joka
ei koettu tarpeelliseksi kuusikymmenluvun alussa, ne perheet, ndiden
lapset, jai kielitaidottomiksi saamelaisiksi ja ne putoaa nyt kaikista
naista kulttuuripalveluista ja kulttuuritarjonnasta pois. Ja sitten,
vanhemmille ei, mutta niille itselleen ehkid muodostuu tammonen
kasitys, etta he ovat hyvaksi kaytettyja jollakin tavalla. Kun heilla
taman tilaston mukaan on kummalta tahansa vanhemmalta perityt
maat ja saa danestaa saamelaisparlamentin vaaleissa ja vaikuttaa
kaikkiin kalastuskunnan ja kaikkiin mahdollisiin asioihin. Mutta
sitten kuitenkin niilta jaa tama tiedostus siitd omasta syntyperasta ja
niille ei ole tammosta palvelua tai tammosta, jossa niille korostettais
tata, etta miksi heian kannattaa olla saamelainen. Ja yleensa, etta
tuotais tata millaan tavalla heidan ulottuville saamelaisuutta. Minusta
tuntuu, etta niista saattais kehittya taimmonen valiinputoajien
sukupolvi, joka ei valita ollenkaan naista asioista, joka siis on vain
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taysin passiivisena. Ei valita vieda eteenpain. Niistakin voi
koulutettua vaestoa tulla ja sitten se mahdollisuus, etta ne myoskin
tekis tyota taman oman kulmakuntansa hyvaksi. Se on ehka, etta
nailla saamelaisjarjestoilla ei ole voimavaroja. Ja ehka siina hiertaa se,
etta on nyt timmonen kahtiajaottelu tullut aivan kielen perusteella
nimenomaan. Etta niita ei kuitenkaan lueta saamelaisiksi. Silloin se on
paha, etta ne rupee ajattelemaan, etta heita hyvaksi kaytetaan
tilastoissa, mutta heille ei anneta palveluksia, tai tieda nyt
palveluksia, mutta tammosta yhteistoimintaa. Toki jokainen kotikin
voi lapselle kertoa, mika heian taustansa on, taman saamelaisuuden ja
tehda sita tunnetuksi. Mutta siina jaa semmonen yhteistyo pois tai
yhteishenki jaa pois kokonaan, jos se jaa vain kodille tammonen
rakentaminen.” (Utsjoki, etelasuomalainen.)

Tallaiset perheet on siis haastateltavan mukaan jatetty jollakin tavalla
yksin kulttuurisen kasvatustehtavan kanssa, johon apua
saamelaisyhteison taholta aivan ilmeisesti tarvittaisiin. Ongelma on
tietysti karjistynyt nykyisessa maailmassa, jossa minka tahansa
perinteen siirtaminen on kaynyt tyolaaksi.

Saamelaisten ja suomalaisten valeista silloisena ajankohtana kertoo
haastateltava:

"Tietysti selvaa ristiriitaa on taalla Utsjoella viela tammosta
hankausta suomalaisen ja saamelaisen vaeston kesken, mutta se ehka
juuri on tullut taman myota, etta saamelaisvaesto on saanut hyvin
paljon porotilojen myo6ta, nyt luontaistaloustilojen myota,
taloudellista apua, jota ei sitten suomalainen vaesto saa. Mutta
toisaalta suomalainen vaesto on padasiassa semmosia, joilla on
tyopaikka ja toimeentulo, ne on viran- ja toimenhaltijoita, joilla ei olis
edellytyksiakaan, eika taitoakaan eika tietoja paasta
luontaiselinkeinon kautta saadun valtion avustuksen piiriin. Siina
vain hiertaa tiammonen perisuomalainen kateus tassa asiassa.”
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”Gilla tavalla tulee niita hankauksia, etta ne saa muka helpolla rahaa
ja saavat kaikkea tammosta.”

”- Entas tuo veronmaksu?

Veronmaksu on yksi joka kauheasti ruppee hiertamaan. Se on ilman
muuta selvaa, etta se joka on tydssa ja toimessa, se joutuu maksamaan
veroa ja se taas joka luontaiselinkeinon piirissa, ei joudu maksamaan
laheskaan. Koska osa on, esimerkiksi marjastus, kokonaan verosta
vapaata. Sitten on tama porotilatalous taalla, joka on tuettu. Etta se on
tammonen eliittielinkeino taalla, etta joka on valtiovallan taholta
kaikella tavalla tuettu. Etta ne joutuu periaatteessa maksamaan
vahemman veroa kuin tavallinen ihminen, joka vastaavanlaisen tulon
saa muualta. Sekin on yksi, joka kauheasti hiertaa sitten naien valeja.
Mutta osa on varmasti suomalaisestakin vaestosta sopeutunut ja osa
on ajatellut, ettda mehan olemme muualta tulleita, ettd mehan voimme
lahtea muuanne sitten. Ne, jotka on taalla koko ikansa elaneet ja
asuneet ja naita elinkeinoja harjoittaneet, ne ei voi kovin helposti
lahted. Niilla ei ole koulutusta eikd mahdollisuuttakaan lahtea. Kylla
semmonen saamelaisvdestokin, joka on jollakin tavalla omaan
leiriinsa jo sulkeutunut, se helposti sanoo, etta menkaa Petsikon tuolle
puolen, jos ei oo hyva. Etta se joka on postiauton mukana tullu, se saa
postiauton mukana lahteakin. Tama on se kaikkein loukkaavin asia,
mita voiaan sanoa sitten, jos ei ole kerran tyytyvainen.” (Utsjoki,
etelasuomalainen.)

”Jos taalla on suomalaisvaestoad, jotka ei avioliittonsa tai jonkun muun
syyn kautta paase lahelle tata yhteisoa, eivat saa tuttavia, niin kylla
mina luulen, etta viihtyakseen taalla taytyy olla maaratylla tavalla
itseriittoinen ihminen. Se on kuitenkin nykyaan niin, etta jos
suomalainen tulee, taytyy itse hakea paikkansa tullakseen
hyvaksytyksi. Se on nykyaan niin, ettda suomalainen saa menna taalla
saamelaisen tuo ja tehda itsensa hyvaksytyksi. Ei saamelainen
koskaan tule suomalaisen luo, niin kuin oli viela silloin, kun mina
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tanne tulin. Oli niin, etta jos muualta tuli joku, niin se koettiin ehka
jopa tervetulleeksi silloin ja sen tuttavuuteen hakeuduttiin. Kylla se
on niin nykyaan, etta sen muualta tulleen taytyy paikkakunnan
ehdoilla elaa, eika paikkakunta eld sen muualta tulleen

ehdoilla.” (Utsjoki, etelasuomalainen.)

Tunturisaamelainen Inarissa kertoo, etta evakkoajan kontaktit
suomalaisiin olivat erilaisia, vasta nyt suomalainen elama nayttaytyi
positiivisena:

"Jotenkin oli Riutulassa jaanyt kaivelemaan, etta tuolla tavallako sita
suhtaudutaan saamelaislapseen tai lappalaislapseen. Mutta siella
karisi tama kaikki pois (Ylivieskassa evakossa) ja asenteet muuttui,
etta jai vain hyvia muistoja silta ajalta. Ja ainakin mina tulen hirvean
hyvin toimeen vavyjen kanssa enka mina mitaan tuommosta, etta ne
on suomalaisia, mind oon saamelainen. Etta samaistuu.” (Inari,
tunturisaamelainen.)

”Jatkosodan jalkeen kun Lappi luotiin tuhkasta niin ainakin minulla
joka olen ollu mukana luomassa tuota yhteiskuntaa, niin en mina née
sen niin kapiana, etta taalla vaesto pitais karsinoida. Tietysti mie
ymmarran kolttavdeston, joka on siirretty nimenomaan valtiovallan
vastuulla, siind on omat vastuut myos valtiolla. Se pitaa kasitella sen
sopimuksen mukaan. Mutta ei taalla nyt enaa voida sanoa, etta sina
olet saamelainen ja sulle vain kuuluu nuot. Me olemme kaikki taalla.
Esimerkiksi jos kattomme tuosta ikkunasta, siind on suomalainen
perhe. Jos se voi huonosti, mina voin tassa huonosti. Jos me voimme
hyvin, niin koko tama kentta voi hyvin. Talla tavalla se heijastuu
koko tahan yhteiskuntaan.” (Inari, tunturisaamelainen.)

”Taalla ihmisilla pyyhkii niin hyvin, etta harvassa paikkaa muualla,
kaikilla on kauhean hyva olla. Vaikka on ty6ttomyytta, se joka on

tyoton, voi mennd metsaan, poimia marjoja, jarvesta pyytaa kaloja,

217



silla on aina jotakin siihen pakastearkkuunsa panna. Ei se ole silla
tavalla tyoton kuin tuolla eteldssa jossain on tyoton. Sosiaaliturva
taalla on korkealla. Se ehka johtuu siitakin, kun ihmiset on kaikki
tuttavia keskenaan, niin sitten se, jolla on joku ongelma, se hirvean
helposti saa sosiaaliturvan tai sosiaalitoimiston kautta apua.”
”Minusta taalla on niin hirvittavan hyva ihmisella elaa, etta luulen
etta Suomessa ei semmosta kolkkaa juuri 1oydykaan. Taalla on
perusturvallisuus kuitenkin ja ihmiset ovat lahella toisiaan ja vaikka
on tammosta jonkinlaista katkeruutta, kaunaa ja riitaa, niin uskon,
etta jos tosi tilanne tulis, niin jokainen sitd omaa etuaan yhteisesti
puolustais...me olisimme silloin kaikki varmasti yhta.” (Utsjoki,
etelasuomalainen.)

Taman kerailyn ja kotitarvekalastuksen “Eldoradon” ovat
viranomaisetkin viime vuosikymmenina havainneet ja yrittaneet sita
verolle panna. Sinansa kiinnostavaa, etta kaupunkilaisen korvissa
kuulostaa mainittu puhe sosiaaliturvan toimivuudesta jo lahes
vaarinkaytolta, vaikka tilannehan on ihanteellinen - ndin
sosiaaliturvan pitaisi muuallakin toimia. Eika niin, etta
mahdollisimman harva kansalainen huomaa lainsaatdjan hanelle
tarkoittamat tuet, koska kukaan ei niista hanelle kerro, jos ei han itse
ymmarra kysya. Ja etta alkuoletuksena on, etta han on itse syyllinen
tilanteeseensa.

Inarinsuomalainen haastateltava, joka monien tavoin piti suurimpina
ongelmina saamelaisalueella metsanhakkuita ja yleensa luonnon
suojelua, jatkaa:

”Kysymyksessa suomalaisista ja saamelaisista talla hetkelld, naita ei
voi oikeastaan erottaa, vaan ongelmat ovat useimmiten yhteisia.
Koska taalla paikalliset ihmiset karsivat esimerkiksi juuri
metsanhakkuista aivan samalla tavalla, olivat ne saamelaisia tai
suomalaisia. Talouselaman alueella se on yleensa tama kansa, joka

218



taalla asuu, kaikki karsivat siita. Mutta saamelaisiin siirtyaksemme,
ehka tarkein ongelma talla hetkella on kielikysymys ja kirjallisuus.”
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Maiden luisuminen ulkopuolisiin kasiin

”Sehan oli vuonna kaksikymmenta riehui talvella taalla
espanjantauti!3 ja todella niin kova tauti, etta silloin Inarin kunnan
vakiluku oli alta tuhat henkea ja silloin kuoli kaksisataaviisi henkea
kolmen kuukauden sisdan ja monet talot autioitui ihan.”

”Silloin oli kirkkoherrana Jalmari Tela, se viimeksi oli kirkkoherrana
Juvalla, nyt kuollu tietysti jo. Viimeksi kdydessaan Inarissa vuonna
viisikymmentayksi kirkossa saarnasi ja kertoi sen espanjantaudin
tapahtumat. Sanoi, etta se oli kauhea naky, kun tuotiin kaikki ne
ruumiit pappilan kentalle. Ne oli ne ihmiset mita erilaisimpiin
asentoihin kuollu ihan niin kuin jonkun maanjaristyksen jalelta.
Mutta se ei ollu pitkaaikanen, se oli sellanen talvi ollu vaan, etta oli
pakkanen ja kovat tuulet. Mika taalla on harvinaista, etta on samalla
kertaa.” (Inari, inarinsaamelainen.)

13 \yuonna 1918 tapahtui erééssé influenssaviruskannassa mutaatio, jonka seurauksena sen aiheuttama tauti muuttui

tappavaksi. “Espanjantaudin” uhrina kuoli enemmén ihmisié kuin koko ensimmaisessd maailmansodassa.
Poikkeuksellista tdssé pandemiassa oli nuorten aikuisten suuri kuolleisuus.
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Museovirasto SUK 436:114, Inari. Tornionjoelta muuttanut suomalainen
Erkki Mdittdi ja hinen vaimonsa Neeta, Agneta, ovat saaneet juuri
rokotuksen. Valok. Viino Auer 1918.

Valokuvaajaa nayttii viehdattineen kuvattavien tumma rusketus ja
kuvattavat puolestaan suhtautuvat kuvaajaan hilpedilld suopeudella.
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Maailmansotien valistad aikaa Inarissa muisteli haastateltava:

”Ne meni Inarin kirkonkylaan (koyhat) ja se piti kunta jakkaa niille
jauhoja. Iso varasto semmonen. Totta se oli saanu lahjotuksena, oli
tietenkin, kuntahan oli koyha. Koska kunnanjohtajakin se Antti Aikio,
kun ne kokousta pitivat, oli joku kysyny, etta mita naille koyhille
pitdis teha, ko ei meila riita jakkaa niille jauhoja. Se kunnanjohtaja oli
sanonu, etta niita pitais tappaa. Ja se on ihan tosi. Tosiaan kun ne jako
niita jauhoja, kuka sai sakin kuka kaksi, kella oli suurempi perhe.
Ruisjauhoja. En tiia jakoko muita. Tietadhan sen, pelkka jauho, ei
mitaan muuta saanu. Kalaa semmosta sai...(itse kalastamalla)”.
"Yhessakin talossa kun aitin kanssa kavimme, oli kauhian
koyha...Mulla jai mieleen, oli semmonen uuni muurattu seinasta pois
ettei syty palamaan. Siella oli porontaljan kappaleita. Nama lapset tuli
sielta ku peikon pojat. Niillei ollu kun paitaresu paalla ja talvi oli. Se
emantd, oli patapuoli, sarkyny piisissd, milla se keitti ruokaa. Oli
jonkinlaiset puukauhat, lusikat ja puusta veistetyt, kaaraksihan niita
sanotaan, niitd on museossa nytkin, semmosista soivat. Sehan on
selvd, missa on kauhea koyhyys, siella on likasuus kans. Hirves,
hirvea kerta kaikkiaan. Se emanta sano aitille, viela tuolla poonia
(kahvipapuja) 18ytyy, ettd hin jauhaa ja keittda kahvit. Ald ainakaan
keita! Mina menin ulos ja mulla teki pahhaa, tuntu etta tulee
oksennus. Kun minun aiti oli, en tia johtuko siitta etta saamelaisia oli
sithen siisteyteen, siis synnynnaisesti oli saaneet lahjaksi sen
siisteyden. Minun aiti oli hirmu siisti ihminen. Se piti kevvaala pessa
kaikki makaukset, kaikki puhdistaa ja pessa seinat ja kaikki ja
syksylla. Kaikin puolin oli sita siisteytta. Mina olin semmonen
kuusvuotias, minua inhotti. Ei se koyhyys, mutta se likasuus. Se on
selva, kun ei ole saippuaa eika pulveria milla pessa ja kylla se tuo
koyhyys lannistaa ihmisen."

Ihmiset kerasivat vaatteita naille perheille sitten. (Inari,
tunturisaamelainen.)
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"Maailmansodan lopussa taalla Inarin alueella ja osin myos muualla
Suomen saamelaisalueella ja Norjan puolella oli nalanhata.Taalla oli
suuri luonnonkato ollut, kalat ja riista havis, jopa pedotkin, mutta
porot sailyi. Ja se koski tama kato tietenkin ennen kaikkea
porottomiin saamelaisiin, ennen kaikkea taalla Inarissa Inarin
kalastajasaamelaisiin. Ja ne joutuivat ottamaan velkaa sikali kun
saivat ja yleensa eivat. Tuo elintarvikehuoltokin oli niin huonoa, etta
vain suhteilla sai ja silloinkin piti olla rahaa. Ja semmosilla joilla ei
ollut, ne ei saanu. Norjan kauppiaatkaan ei antanu luottoa.
Taallahan vaihtokaupoilla tavarat hankittiin. Kun ei ollut mita vieda,
niin Norjastakaan ei saatu. Ja silloin oli todellinen nalanhata ja sen
seurauksena sittemmin tuli tdama espanjantauti joulukuussa 1919 ja
pahimmillaan se oli tammikuussa 1920. Maaliskuun alussa alkaa
menna ohi. Maaliskuun viimisena paivana Inarin kirkonkylaan
haudattiin yli kaksisataa ihmista, joista suurin osa oli Inarin
kalastajasaamelaisia. Mina kavin sita luetteloa Inarin kirkonkirjoista
lapi, se on saatavissa. Se oli aikoinaan salainen luettelo, jossa
merkittiin kuoleman syy ja siind oli merkittyna, ettd se on
espanjantauti. No se tappo Inarin vahan yli tuhannesta
kahdestasadasta asukkaasta kolmasosan eli neljasataa. Taman
ndlanhadan lieko yhtena seurauksena, etta ihmisilla oli hata, vaiko
puutavarayhtiot halus hankkia maata ja keinottelijat naki tilaisuuden
koittaneen. Silloin tanne ilmestyi kaksi Kerkela-nimista veljesta
Kemijarvelta ja taalla paikan paalla oli kauppias Frans Kangasniemi ja
saarnamies Aukusti Puhakka. Nama ryhtyivat ostamaan ihmisilta.
Tammosessa hatatilassa ne moi ihan pilkkahinnalla. Kerrotaan, etta
muun muassa tuo Heikkilan talo, etta Sarren Heikki olis myyny sen
pienesta kauppavelasta talle Frans Kangasniemelle. Siina kavi lopulta
niin, etta lahemmas puolet Inarin tiloista oli siirtyny naille
tilakeinottelijoille. Ja sitten kun ajat taasen parani, niin nahtiin sen
seuraukset ja ndma ihmiset rupes vaatimaan, etta jollain keinolla
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nama pitdis saada takasin, koska se koettiin ihan suurena vaaryytena.
Siita tehtiin tarkka selvitys ja sen perusteella vuonna 1925 annettiin
pakkolunastuslaki, joka koski pohjoisia kuntia. Nama keinottelutilat
valtio lunasti itselleen ja varasi entisille omistajille tai heidan
oikeudenomistajilleen mahdollisuuen lunastaa ne silla
myyntihinnalla takaisin. Ja jos nama, joilla oli oikeus, eivat halunneet
sita kayttaa, niin sen jalkeen maataloudesta ja poronhoidosta
toimeentulevat sai kayttaa sita lunastusoikeutta. Aika monet
inarilaisista lunastikin takaisin, mutta hyvin monet naista tiloista jai
lunastamatta sen vuoksi, etta monet oli jo ehtineet lahtea pois. Jokku
oli menny Norjaan ja Etela-Suomeen, eika ollu rahaa lunastaa
joillakin. Silloin tapahtu ykskaks semmonen suuri muutos naissa
maanomistussuhteissa. Ykskaks tulee muut kuin Inarin
kalastajasaamelaiset ja silloin muun muassa pohjois-saamelaiset, jotka
oli poronhoitajia ja jotka oli tullu Utsjoelta ja Enontekiolta, ne
hankkivat kans naita tiloja itselleen. Ja osa niista jai, niita ei sitten
lunastanu kukaan, niin suuri osa meni tosiaan muihin kasiin. Silloin
tuli suuri maattomien ja juurettomien inarilaisten ryhma. Ja myoskin
jonkin verran Utsjoella, mutta ei se vaikuttanu oikeastaan niin paljon
muuhun kuin tdhan Inariin."

"Se tiedettiin, etta eraat naista olivat bulvaaneja, jotka ostivat
norjalaisten puutavarafirmojen lukuun naita tiloja. Silloin norjalaiset
havitteli Kirkkoniemessa Inarin metsia."

"Inarinsaamelaisen kulttuurin aineellinen perusta oli romahtanut
hyvin pitkalle aiempien tapahtumien myo6ta. Monet oli siina valissa
ehtiny luopua luontaisista elinkeinoista ja siirtyneet palkkatoihin.
Silloin alkoi tama Petsamon rakentaminen, joka toi vakea ja
tyopaikkoja ja ne siirty pois naista perinteisista ammateista. Kaiken
lisaksi taman espanjantaudin myota, sehan kosketti lahinna tyoikaista
vaked, jai suuri joukko lapsia orvoiksi ja vanhuksia vailla hoitajia. Sen
seurauksena ryhdyttiin puuhaamaan vanhainkotia ja lastenkotia ja
niinpa sitten perustettiinkin lastenkoti Riutulaan, se oli Nuorten
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Naisten Kristillinen Yhdistys, joka sai sen aikaan, ja vanhainkoti
perustettiin toisena. Mutta tama Riutula oli sikali onneton laitos, etta
siella ei ymmarretty saamelaisen kulttuurin merkitysta. Siita tuli
semmonen suomalaistamislaitos. Siella oli henkilokunta taysin
suomenkielista ja muualta tulleita. Se monen kymmenen vuoden
aikana, vasta 70-luvullahan se lakkautettiin, ehti suomalaistaa kenties
suurimman osan Inarin kalastajasaamelaisista. Jotka oli koyhia, ne
joutu lastenkotiin. Pohjois-saamelaiset silta valtty porojensa vuoksi,
joita se kato ei koskenu, ne oli vauraampia." (Inari,
tunturisaamelainen.)
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Viaind Auerin Inarissa vuonna 1918 ottamassa valokuvassa on Riutulan
lastenkodin viked. Vajaa kymmenen vuotta aeimmin perustetun lasten ja
vanhusten turvakodin historia alkoi, kun Nuorten Naisten Kristillinen
Yhdistys (NNKY) lihetti vuonna 1902 Inariin diagonissa Naemi von
Bonsdorffin. Seuraavana vuonna hin osti Mattuksen suvulta Muddusjirven
rannalta Riutulan tilan. Nimensd tila oli saanut Riutumuotkasta, jolla
tarkoitettiin Vaskojoen ja Kettujoen vilistd taivalta ja jonka pohjana oli
inarinsaamen ridodu = "reutu” eli peurahirvas. Paikalle perustettiin
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lihetysasema ja lasten- ja vanhusten turvakoti. Kansakoulu perustettiin
vuonna 1913 ja talouskoulu vuonna 1914. Myohemmin Riutula jdi
lastenkodin kiyttoon ja Toivonniemeen tuli vanhustenkoti. Maantie
Riutulaan saatiin 1960-luvun alussa. Lastenkoti lopetti toimintansa vuonna
1978, koulutoiminta 1996. Vuonna 1988 NNKY lahjoitti Riutulan Inarin
kunnalle. Nykyisin Riutulassa toimii Nuoriso- ja luontomatkailukeskus. 14
Museovirasto SUK 436:113.

”Taallahan isotjaot suoritettiin, vuonna kolmekymmentakolme se
alkoi ja vuoteen kolmekymmentakuusi loppuun oli aika tavalla jo
lapikayty. Silla harvassahan taalla oli niita tilan perustajia sithen
aikaan. Silloin saivat ihmiset tdalld omistusoikeuden maahan ja
veteen ja sitten sen jalkeen alkoi tulemaan etelasta pain halukkaita,
jotka halusivat maita ostaa. Ne lahti sillon oikeastaan menemaan silla
tavalla, ettd ne meni tila kerrallaan suoraan, ei sillon sita
rantatonttthommaa ollu viela. Sen jalkeen sitten, sehan alkoi
voimakkaammin nyt vasta kuusikymmenluvulla se
rantatonttikysynta ja silloin kylla rupesi maita pirstoutumaan, rannat
kansoittumaan mokki mokin perasta. Ja niita on oikeastaan nyt jo niin
paljon, etta varmasti etelan ihminen omistaa enemman yksityismaata
taalla kuin paikallinen manttaalinomistaja. Ja kyllahan tietysti elaman
kovuus on se, joka osaltaan pakotti sithen. Mutta se on surullista, etta
ne meni ihan, ihan halvalla. Ettei silld oikeastaan kohentunut sen
perheen tai sen myyjan talous. Se oli muutaman kuukauden
kohentunut, kun sitten oli maarahat loppuneet ja maa menny.”

”Se otettiin vahan kavalalla kaupalla. Ensinnahan kauppa alotettiin
silla tavalla, etta konjakin voimalla ja kun oli maanomistaja siina
kunnossa, ettd nyt se on kauppakelpoinen, niin silloin tehtiin
maakauppa ja se konjakkihomma jatkettiin niin pitkalle, kun Ivalossa

114 v/ A. Mansikka-aho: Riutula ikirakkaus. 1994.
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oli lahimmat kaupanvahvistajat taala. Sehan tietysti aamulla suurissa
kankkuroissaan totteli mita vaan. 'Nyt, nyt nouset autoon ja mennaan
kaupanvahvistajan luokse!” ja maanmyyja siella toivoi vaan, etta kun
paasisi vapaaksi tasta hommasta ja nukkumaan."
”Kaksikymmenluvulla en ole kuullu yhtaan, etta olis ollu semmosta
petollista maakauppaa ja yleensa maakauppaa lainkaan. Paitsi mita
vuokraoikeus meni, se meni ulosotolla kunnalle. Kunnalle siirtyi
paljon torppien vuokraoikeuksia veron ulosmittauksen kautta.

- Oliko se just taméan sairastumisen takia, etta ei pystyneet
maksamaan?

Juu. Koska autioitui silloin paljon niita torppia ja sitten joku jos jai
sithen, niin se oli jo niin maksukelvoton, ettei se pystynyt sen
muutaman markan veron maksamaan. Ja kunta kylla siihen aikaan,
siis kunnan veroviranomainen, herkasti kavi vasaran kanssa
kimppuun.

- Oliko ne suomalaisia nama (viranomaiset)?

Suomalaisia juu. Kunta moi sen torppaoikeuden jollekin etelan
ihmiselle, mutta se itse sen perusti tilaksi. Silld tavalla se lahti
menemaan. Kyllahan tietysti niin pain oli, etta silloin oli jo etelasta
tullu asutus Ivalossa aika paljon. Ja se lahti menemaan ja luisumaan
se kunnan hallinta sillon jo kaksikymmentaluvun jalkeen etelasta
tulleiden ja Ivaloon ja kunnan alueelle asumaan jaaneiden hallintaan.
Siita asti se rupesi paikkakuntalais- , saamelaisaani pikku hiljaa
luisumaan ulos.”

”Kolmekymmentalukuun mennessa siirtyi kaikki hallinto jo Ivaloon,
ei jaany Inariin enda kun kirkko.” (Inari, inarinsaamelainen.)

”Ne tilakeinottelijat, jotka hankki silloin 1910-luvulla, ne osti
kokonaisia tiloja. Ja myohemmmin sodan jalkeenhan oli kans aika,
nehan oli monta vuotta ollu sodassa miehet, ne oli rahattomia ja
silloin ne halus myyda. Muuan muassa isani osti yheltd, joka oli koko
sen viisi vuotta ollu sodassa ja halus saaha rahaa heti, etta saa alottaa
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uudestaan elaman. Sillahan oli porot menny silla valin. Talla lailla
taasen tuli semmonen, ettd ne rahattomina joutu myymaan naita
tiloja. Silloin siirty taalla Inarissa tiloja.”

”Sitten tuli uuden polven tammoset rahamiehet, jotka osti ja firmat,
niin kuin Fazer ja Upo ja Tapio Virkkala, joilla oli rahaa. Siirty sitten
paljon taalla Inarissa ja tama tapahtui silloin neljakymmenluvun
lopussa ja viisikymmenluvulla. Kuusikymmenluvulla Suomessa tuli
muotiin nama kesahuvilat ja silloin kunnon helsinkildinen, joka halus
pysya piireissa, sille kuulu, etta se piti olla kesamokki Lapissa.
Silloinhan se ruvettiin taalla se tonttikeinottelu. Silloin ihmiset alko
olla tietosempia maan arvosta, mutta tontteja kylla myytiin taasen
tuttaville. Ja kun suhteet tuonne suomalaismaailmaan parantu, niin
siella oli tuttavia ja tuttavuuden kaupan kautta ne sai ostetuksi
tontteja ja niitda on myyty satoja.”

”Se on niin suurta, ettd naihin aikoihin asti kesamokkirakentaminen
on taalla Inarin kunnassa suurempaa kuin asuntorakentaminen.”
”Pankit muun muassa harrastaa taalla aktiivisesti kiinteistovalitysta,
valittavat etelalaisille tontteja. Helsinkildisissa lehissa mainostetaan
nayttavasti.”

”Utsjoella on tullut tima myohemmin, vasta
seitsemankymmenluvulla péaasi kunnolla vauhtiin. No se on Utsjoella
Tenon rannat mokkeja taynna, sadoittain, se on iso ongelma.”
”Taman kaikenhan tietysti mahollisti tuo isojako. Isojakohan on
semmonen toimitus, jossa kaikki tilojen yhteiset alueet jaetaan
tiloille.” ”Isojakotoimitukset paatty vuonna 1963, niin kohta sen
jalkeen alettiin puuhaamaan lainsaadantoa, etta voitais myos nuo
vedet jakaa.”

“Taman tonttikeinottelun mukana on tullu satoja, tuhansia uusia
osakkaita kalastamaan, kun tonttiin kuuluu vesioikeuksia. Niista on
tullu suuria kalavesien omistajia naista etelan rahamiehista, jotka on
hankkinu tiloja taalla. Utsjoella se on ollu varmasti viela
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houkuttelevampaa, ettd on saanu oikeuden pyytaa lohta Tenossa, sita
kasitellaan silloin kuin paikkakuntalaista.”

”Lapinmaassa vanhastaan ei maanmittaustoimituksia saanu suorittaa
edes. Kaikki maa kuului lapinkylille. Inarin kunnan koko alue kuului
kokonaisuudessaan Inarin lapinkylalle ja oli selvat rajat muita kylia
vastaan.”

”Isojako-ajatuksen takana olivat just ne tilakeinottelijat, jotka oli jo
hankkinu tiloja, ne ne oli tehny esityksia.”

”Riidan takia isojakotoimitukset keskeyty ja ne alotettiin vasta
viisikymmenluvulla uudelleen. Se oli kuitenkin se isojakohomma ja
tama vesijako, joka on nyt, joka on mahollistanu tilakeinottelun.”
(Inari, tunturisaamelainen.)
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Pitaiko maata omistaa?

“Tama isojako esimerkiksi. Taallahan ensin oli ne uudistilat ja
niitahan annettiin kuka semmosen halus vaan. Inarin uudistiloista
suomalaisilla ei ollut kuin tuo Kyron tila tuolla Ivalossa, mista tuo
Ivalon kyla syntyi. Muut olivat saamelaisten omistamia tai naita
saamelaisten uudistiloja. Nyt kun isojako tuli, niin kaikilla
talonomistajilla, ja kaikkihan omistivat talon, jossakinhan niitten piti
asua, oli oikeus saada se maa. Tuo oli ainoa siind semmonen metku,
etta koska verotuksen pohjalta annettiin naita maita, niin kaytiin
kyselemassa tilan kokoa maaritettaessa, kuinka paljon talla ihmisella
oli tuloja. Kuinka paljon se oli kalastanut, kuinka paljon silla oli
poroja, kuinka paljon se arveli metsastystuloja olevan. Ja se, joka ei
ollut saanut tasta etukateisvihjetta, mista siina on kysymys, laski etta
ne aikoo verottaa hanta nyt, ja se ilmotti pieneksi nama tulot ja silloin
sal pienen maan.”

"Ja se, etta tama huuto syntyi Enontekiolta, se johtuu siita, etta tahan
aikaan ihmiset olivat siella paimentolaisia, jotka eivat tarvinneet
kiintedaa asuinpaikkaa eivatka valittaneet hakea maata. Nyt ne ovat
vasta huomanneet, kuinka hyva se olis ollutkin hakea se maa ja
kiroilevat vahan tietenkin esi-isidan. Siita tama kova huuto on
noussu, etta heille ei annettu maata, mutta eivathan he halunneet
sitd.” (Inari, inarinsuomalainen.)

Saamelainen haastateltava katsoo maanomistusasiaa eri
perspektiivista:
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”Ristiriidan pohjahan on siing, ettd suomalainen yhteiskunta,
vaikkakin se on YK:ssa juhlallisesti luvannut, etta alkukansan
oikeudet otetaan huomioon, niin se ei ole minkaan lainsaadannon
yhteydessa ryhtynyt tallaisiin toimenpiteisiin. Sellaisen kehityksen
aikaansaamiseksi, etta lakia laadittaessa olisi otettu huomioon vanhat
saamelaiset kaytannot tai vanhat saamelaisten oikeudet. Valtiovalta ei
koskaan ole ottanut huomioon meidan esityksidamme, ei missaan
vaiheessa. Saamen kielihan on lainsuojaton, sillahan ei varsinaista
asemaa ole, ei kirkollisella eika valtakunnallisella tasolla. Siella on
merkkipylvaita taman kielteisen ja ankaran kehityksen osalta. Oli
porotilalaki, jonka yhteydessa saamelaiset joutuivat ostamaan
itsellensa sen maan, joka heille jo ennakolta kuului aikaisempien
asiakirjojen pohjalta. Ja sen jalkeen tuli esille esimerkiksi Tenojoen
rantakysymykset. Jalleen asia, joka oli timan tyyppinen. Voisimme
menna kauemmaksikin 1800-luvulle, jolloin keisari otti saamelaisten
maita taalta ja teki niista uudistiloja ilman, etta aikaisempia asiakirjoja
olisi otettu huomioon naiden tilojen perustamisoikeuden suhteen. Ja
se on se varsinainen ristiriita... Jos mennaan sitten taman kalastuslain
puolelle, niin viimeisimmissa vaiheissa on nyt menossa sellainen
systeemi, ettd nama vanhoihin saamelaisten oikeuksiin perustuvat
kalastusoikeudet, jotka perustuvat jo asiakirjojenkin mukaan kaukaa
vuosisatojen takaa, ovat menetetyt. Nama saamelaisten oikeudet on
sosialisoitu valtion kayttoon ja valtio kayttaa niita hyvaksensa ja on
jakanut niita eteenpain. Se kehitys on jatkuvaa. Ja jos mennaan
syyhyn, tietysti kaikessa taytyy olla syy, niin siihen on kylla
luonnollinen syynsakin olemassa. Taalla on varsin lujasti menossa
tonttien myynti ja tonttikeinottelu. Tonttien hinnat nousevat tata tieta
ja etelan sijoittajat ovat nahneet taman Eldoradon taalla olevaksi ja
hintoja nostetaan nopeasti silla tavalla, etta kalastusoikeudet on saatu
kiinni tuohon maahan, maanomistukseen, ja ne on saatu irroitettua
vanhasta saamelaisesta yhteiskaytosta. Saamelainen yhteiskunta ei
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ole koskaan pyrkinyt omistamaan, se on pyrkinyt kdayttamaan. Ja sen
kayton muuttaminen omistukseksi ja sen myyminen on se, joka
tuottaa rahaa.” “Minulla on henkilokin tiedossa, joka naita asioita ajaa
ja joka on hyvin korkeassa asemassa.” (Utsjoki, tenonsaamelainen.)

Haastateltava Utsjoelta tuo esiin yksittaisen maanmyyjan motiiveja:
” Ainahan ihminen on sellanen, ettd jos nakee, etta naapurilla on hyva
talo, etta hanen tavoitekin on saavuttaa samoin. Se taytyy maata
myya, vaikkei olis tarkotuskaan. Sitten toinen juttu, etta taloonhan
tulee poikia ja tyttaria. Ne nakee, etta naapurinkin pihalla seisoo auto,
kylla meidankin taytyy auto saavuttaa. Ja ne rupeaa neuvottelemaan
perheessa. No tuostahan joutaa myya. Ja talla tavalla myoskin
lisaantyy tama.”

“Nama on tallaisia luotamuksellisia, etta naita tuskin kannattaa,
mutta nama on kuitenkin oleellisia. Onko tama kovasti julkinen, mita
me tdassa nyt jutellaan?

- No ei se sinun nimissa tule.

No joo hyva.”

“Norjassa tuolla vastapuolella ihmetellaan kovasti, etta voidaan nain
myyda niin kuin tulitikkulaatikkoa maata, ei sielld ole tallainen. Ne ei
omista maata, ne asuu vuokramaalla.

- Onko se valtion?

Se on valtio omistaa.

- Onko se vaan Finmarkissa?

Finmarkenissa joo. Etela-Norjassahan on kuulemma eri lailla. Mutta
on tuolla Pulmangissa joitakin tiloja, mutta aivan vahan, jotka ovat
perintotiloja, jotka voisivat myyda. Mutta nythan on niin, etta
esimerkiksi taalla oli yksi, minakin tunsin sen perheen. Ja se isanta
kuoli eika ollu jatkajaa. Se valtio luovutti eraalle toiselle ihmiselle,
suomalaiselle siirtolaiselle. Han on nyt maanviljelijana siina. Silla on
kaikki edellytykset saaha ja siella valtio avustaa naita. Ja taas perii
hanelta ne vuokrat ja jos hanella ei ole sellaista jatkajaa, taas saattaa
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luovuttaa kolmannelle henkilolle. Tallainen kiertokulku jatkuu. Ei se
voi joku turisti sen pirstota ja ostaa. Jos tilat pirstotaan, elinkelpoisuus
pienenee.” (Utsjoki, tenonsaamelainen.)

Ajat muuttuvat, tavataan sanoa. Mutta aika sindnsa ei muutu eika
muuta mitaan. Pelinappulat liikkkuvat ajan virrassa, ihmiset
muuttavat itse maailmaansa, yhteiskuntaansa.

Voi vain arvailla, millaiseksi olisi muutos Suomen puoleisella
saamelaisalueella muodostunut, jos meillakaan ei tiloja olisi voinut
ruveta ostamaan ja myymaan ja pirstomaan, vaan ne olisivat sailyneet
elinkelpoisina. Jos pienimuotoista paikallista jalostustoimintaa - kuten
meijereita, teurastamoja, kalanjalostusta, leipomoita - olisi tuettu ja
arvostettu, eika pyritty keskittamaan niita yha suurempiin ja
suurempiin yksikkoihin kaukana tuotantoalueista, kuten
sodanjalkeisessa Suomessa on tehty. Enta jos sitten pelastavana
oljenkortena ojennetun matkailuelinkeinon harjoittaminen olisikin
ollut sallittua vain paikkakunnalla asuville?

Jos ylipaataan olisi kohotettu keskeiseksi taloudelliseksi arvoksi
paikallinen yhteistyo. Eika uskottu oppiin, jonka mukaan asiaintila,
jossa jokainen pyrkii maksimoimaan vain oman hyotynsa, koituu
lopulta kaikkien hyodyksi —joka on sindnsa koko yhteison idealle
vastakkainen, paremmin viidakkoon kuuluva pelisaanto.

Miten tallaiset toisenlaiset saannot olisivat vaikuttaneet paikallisten
etnisten ja elinkeinoryhmien valisiin suhteisiin ja yhteison
ilmapiiriin?

Maan myynti ja pirstominen kuvastanee my0s asennetta omaan
perinteeseen ja omaan ymparistoon. Myymalla maa ulkopuolisille
luovutetaan pois paatantavalta siihen ja sen kayttoon nahden. Talla
tavoin tuleville sukupolville ei jateta elaman edellytyksia perinteisten
paikallisten elinkeinojen varassa, jos he ndin haluaisivat myohemmin
tehda. Sitd, haluaisivatko he ndin tehdag, ei kukaan varmaankaan osaa
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taydella varmuudella ennustaa nédina aikoina, jolloin
yhteiskunnallisen muutoksen ennustamisesta on tullut yhta vaikeaa
kuin saan ennustamisesta. Mika sekin - kuuleman mukaan - on
ilmaston muutosten takia vaikeutunut entisestaan.
Suuryhteiskunnan harjoittama politiikka asettaa paikalliskulttuurin
ihmisen vaikeaan tilanteeseen: vanhat elinkeinot tehdaan
epamieluisiksi ja kannattamattomiksi. Tilanteen hahmottamiseksi
syvemmin pitdisi yksilon nahda itsensa osana laajempaa
kokonaisuutta ja historiallista tilannetta. Harva tallaisia jaksaa
masentumatta mietiskella. Aiemmin tata ei samassa mielessa
tarvittukaan: perinteeseen kasvanut ihminen tunsi itsestaanselvasti
olevansa osa sukuaan ja yhteisoaan ja kunnioitti edellisten
sukupolvien tekemaa tyota omassa elinymparistossaan. Myos han
itse ajatteli tulevia polvia rakentaessaan jotakin uutta. Hanen ei
tarvinnut asettaa tata ajattelutapaa kyseenalaiseksi.
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Rikkaus ja anteliaisuus

Saamelaisessa yhteiskunnassa omaisuus ja omistaminen on naytellyt
toisenlaista osaa kuin suomalaisessa maatalouteen perustuvassa
yhteiskunnassa. Omistamisessa on tarkkaan ajatellen kyse
yhteiskunnallisesta valtasuhteesta, jossa vallan haltija, omistaja, viime
kadessa ratkaisee, miten kyseisen kohteen suhteen menetellaan.
Tuskin missaan yhteiskunnallisessa jarjestelmadssa omistaminen on
ollut taysin ehdotonta, vaan yhteiso tai yhteiskunta on aina jossain
maarin tavalla tai toisella rajoittanut yksiloiden valtaa - etenkin
luonnonalueiden suhteen.

”Se rikkaus ei ilmennyt mitenkaan noin ulospain, se oli porojen
paljoutta. Ja se ettda Kaapin Jounilla oli punainen neljantuulenlakki, se
osoitti etta silla on tuhat poroa vahintaan. Se on se vanha perinne.

- Antoko han koyhemmille?

Joo niilla paimentolaisilla on yleensa se tapa, etta kun ne kirkolle tuli
niin kortteeritaloon ne tietenkin toivat lihat ja niita keitettiin siina
juhlan ajat!''® ja kylla niita jaikin pitemmaksikin aikaa. Ja sitten nuo
inarilaiset, joilla ei yleensa ollut kuin vetoporoja muutama poro vain,
niin ne ruukasivat kulkea paimentolaisten tokkajuokheella'!é, etta jos
oli kuollu, hukka tappanu tai muuten niita poroja. Ja kylla ne anto, jos
niilta meni tahtomaan poron, niin se oli selva, etta ne anto
tappoporon aina. Ei ne ollu ollenkaan saitoja ne ihmiset.” (Inari,
inarinsuomalainen.)

115 Kyseessa olivat yleensd markkinat kokouksineen ja kirkollisine juhlapyhineen.
116 . v . . e o ee  esnqeegqes
Juovoksella, juovoa tulee sanasta Cuovvut, seurata, juovoksella tarkoittaisi siis jiljilla.
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Inari, Lemmenjoki. Kaapin Jouni ja kotiporo” heindakuussa.

— Minkii takia sen lantalaisen pitid nostaa ihailtavaksi just nditd kilmeja,
saattoi joku hieman kateellinen naapuri puuskahtaa Kaapin Jounistakin.
Mutta paljon useammin ilkeiltiin niisti jaloista suomalaisista, joita
paikalliset virkamiehet ja erdikirjailijat kehittelivdt tosieldman vihemmiin
onnistuneista eldjistd. Suuri suu ja iso ego eivit olleet saamelaisten mielest
kaksisia ominaisuuksia, kun piti selvitd vuodet ympiriinsi metsdissd ja
markkinoilla. Sankaruus, se on tilastollinen harha, sanottiin. Kaapin Jouni
(Jouni Aikio 1871-1956) sanoi osaavansa kaikkien merkittivien henkiloiden
joiut Inarista, Utsjoelta, Sodankylastd, Kittildstd, Enontekioltd,
Kautokeinosta, Karasjoelta ja Polmakista. Suomalainen musiikintutkija ja

7 Kuvaajan antama nimitys on tass4 oikeastaan vaara - kyseessi lienee ollut takka- eli kantoporo. MyShemmin
kotiporoksi on nimitetty 18hinnd kesén ruokolla ollutta vasaa. On niit4 pidetty syysta tai toisesta tarhassakin. Ajoporoja sen
sijaan pidettiin ennen metsdssa venteessé eli hihnassa.
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sdveltdja Armas Launis tallensi nditi nuottipaperille Inarin Hammasjirvelli
yhteensd 208. 118. Museovirasto SUK 520:176. Valok. Hilkka Vilppula 1955.

”Tama Kaapin Jouni joka tunnettiin pororuhtinaana, hanen isansa
asui Appisjokisuulla ja silloin oli se Ivalojoen Kultala parhaimmillaan,
niita kullankaivajia jopa pari sataakin oli ja tuhannenkin oli ollu
silloin alussa kun oli se kaivinkone sinne tuotu. Ne kavi silta
ostamassa sitten ja kultaa se oli ottanu vaan se Kaapin aija. Se oli
myyny leipaa. Norjasta kavi pitkilla pororaidoilla kevattalvella
margariinia ja kaikki jauhot, sokerit, aina toistakymmenta poroa oli
perakkain, kolme nelja semmosta raitoa. Moi niille niitd, kahvit,
sokerit, vehnajauhot, margariinit niille kultamiehille. Mistapa ne
muualta osti, kun ldhin kauppahan oli kylla Sodankylassa vissiin.
Saatto jonkunlainen olla Ivalossa, oli tietenkin, eihan sielta kaikkia
saanu ja se oli pitka matka lahtia. Siina oli lahin talo ja sithen paasi
venheeld, jokisuuhun laskea tuota Ivalojokea. Se sai siita rahhaa
joiltakin, mutta kultaa se oli ottanu. Niin paljon sitd kultaa, etta
semmonen hallinpullo 750 grammaa'? oli tdynna ja toinen mokoma
viela. Se oli mahtava kultamaara, mita se niilta sai, kymmenen vuotta
asui siina (Appisjokisuulla). Ja mihinpa se tama lapinukko olis niita
myyny. Ko se vanheni niin, etta se tunsi ettei han enaa kauan elg,
heikkeni. Mieheni &iti oli silloin tyttarena, niilla apulaisena. Se oli
sanonu, etta "Kuule Anni, ens yona kun talonvaki nukkuu lahetaan
viemaan ne kullat piiloon’. Ja niinhan ne otti laukkuun ne kullat ja ne
oli niin painavat ollu, kun se oli tama nuori tytto niita selkaan pannu
lapinlaukun kanssa. Ja ne oli sitten johonkin kasin sinne mettaan
vieneet, se oli kaivanu maahan niita ja sanonu, etta niin kauan kun

"% Heikki Laitinen, Joiku. 2003.
119 viittaa halstuopin kolmen vartin luonteeseen, joka kullassa painaa toki paljon enemmén. Halstuoppi tulee sanasta
halvstop, jossa stop on vanha tilavuusmitta ollen 1,308 litraa. Puolikas tasté eli hallinpullo on siis 0,654 litraa.
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hanen Jouni-poika ellda, et saa kertoa missa ne on kullat, mutta sitten
kun se kuolee, sitten saat kertoa."

”"Me Lusmaniemessa asuimme sillon mieheni kanssa justiin, se oli
tama Anni silloin, etta nyt han kertoo, minne he laitto ne kullat ja
missa ne on. Eihan sitd meikaldinen, kun oli niin nuori, eihan sita silta
kannalta osannut kuunnella eika painaa mieleen, eika valittany niista.
Vahan mietti, etta olikohan tuo niinkaan. Mutta varmaan ei han
satuja kertonut. Ja sinne jai ja siella pysyy!”

”Siihen aikaan oli, niin kuin minun ukkikin kultarahoja piilotti.
Lismajoen poikki olivat nahneet, kun oli venheeld, yolla heranny. Oli
vahannu sita, aiti oli viela nuori tytto. Ja sina syksyna se kuoli sitten.
Kavi piilottamassa ne toiselle puolelle ja siella on nekin ja siella
Pysyy-

- Miksi niita sitten piilotettiin?

Ei minulla ole harmainta aavistusta.”

”Ne on tosiaan laskeneet, etta hallinpulloon mahtuu viisi kiloa
kultaa.” (Inari, tunturisaamelainen.)

Salkon piruista

Lismassa oli Salkolla isonpuoleinen porotokka, n. 10 000 poroa , joka oli
jaettu kahteen mieheen. Salkko myi tuhansia poroja vuosittain Ruotsiin ja
sai paljon Ruotsin kultakruunuja. Isdntd vditti, etter Salkossa ollut koskaan
mitdin piruja ollutkaan. Lantalaiset vain yrittivit varastella poroja ja
Salkko-dijin rahakirstun timin singyn alta. Kun lantalaisia yopyi Lismassa,
aina joku kolkutteli piipun perdlli lattiaa, jotta lappalaiset olisivat luulleet
kolkkapojan koputtelevan. Kerrankin oli muuan Enontekion lantalainen
sopinut kavereittensa kanssa, ettd hin jdrjestiisi metakan yolld ja toiset
rahindn keskelld veisivit rahakirstun ukon singyn alta. Sakko-diji herdsikin
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keskelld yoti kovaan meluun, samoin muu talonviki ja melun aikana yritti
joku varastaa rahakirstun kuitenkaan onnistumatta. Isantdi ei uskonut
lainkaan pirujen olemassaoloon. Esitti viitteensd tueksi senkin, ettd pirut
lakkasivat Salkossa kummittelemasta kohta, kun talon varallisuus alkoi
vihetd. 1?0

”- Miten sillon nama rikkaat ihmiset suhtautu koyhempiin taalla
Inarissa?

No silloinhan oli niin, etta rikkaalla sita mahtia kuulemma oli ollu ja
kun se tyohonkin otti koyhempid, niin se makso mita makso, saattopa
olla niinkin kun se vuojeksi aina pestas piian ja rengin, etta vaatetus
oli vain.”

Raha oli harvinaista siihen aikaan. Kaapin Jouni joskus humalassa
“haki sielta aitasta semmosen ison paksun lompakon, jossa oli
tuhansia markkoja, sillon oli tuhansia markkoja ja viissatasia. Se lato
niita sithen poyalle, se oli iso pirttipoyta. Sitten se sano, "Voi perkkele
perkkele, tuosta tulis hyva poytaliina, mutta taitais olla liian kallis’.
Keras taas pois ja vei takasin.”

”- Ei se tuhlaillu niita rahoja?

Ej, sita se ei tehnyt.

- Jaa, keraili vain?

Niin, mutta sillon kun se lahti renkiensa kanssa Norjasta Naatamosta
hakemaan margariinit ja sokerit ja kahvit ja vehnajauhot, kauraryynit,
siirappia, tuoretta turskaa tietenkin, raapileipaa...se kun tuli sielta,
niin se pysahty Kuivajarvelle, menivat jarvea pitkin Lemmenjoelle ohi
siita. Niin se aitille ja isalle sano: 'Tulkaa nyt tanne han antaa teille
tuliaisia!” Silla oli parikymmenta ahkiota, rekia, poron perassa aina

120 5110malaisen Kirjallisuuden Seuran kasikirjoitusaineisto. Kerddja Aili Kekoni. Utsjoki, Repojoki 1947. SKS
1389. Jouni Aikio.
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siis. Semmosia ahkioita, jossa on kansi. Ja jossa on lukko, semmosessa
se toi ne konjakit ja pirtua, semmosissa ahkioissa. Mutta ei se sita
tuonu, etta han juopottelemaan niita. Se osas kayttaa, niin kuin siihen
aikaan sanottiin, ladkkeeksi. Ja mika sen parempi oli, kun vilustui,
niin otti. Sillon se isdlle ja aitille sano, "Han antaa lahjoja’, ja sylin
tayelta antoi kaikkea, sarasta verasta lahtien ja lanellista tehtiin sithen
aikaan alusvaatteet. Lanelliakin se toi isot kaarot. Sielta se leikkas
puukolla...ne piti ensin viia sisalle. Sitten se anto jauhoja, kahvia,
sokeria, leipaa, kallaa ison lajan siihen jaalle. Ja "Nyt mie ldhen, totta
te tuosta saatte jotain makua’ ja lahti ajelemaan. Etta se oli hirmusen
ystavallinen, etta ei se ainakaan meita kohtaan ylpea ollu. En tiia
sitten...

- Antoko se muillekin sitten?

Ei. Ei varmaan antanu. Minun isa silla oli niin kuin paras, kavi
tekemassa sille rekia ja ahkioita. Uusia ja korjas vanhoja ja lankia teki
poroille. Isa se oli sille parhain, mista han piti, siskon miehesta. Etta ei
se muille antanu.

- Kaviko muut pyytamassa?

No kylla han naapureille tietysti moi, se toi niin paljon. Mutta ei
lahjottanu. Moi silla hinnalla, mita sielta osti. Etta ei sithen aikaan
otettu rahdista eikda semmosesta.” (Inari, tunturisaamelainen.)

Poro-omaisuuden luonne on sinansa mielenkiintoinen kysymys ja
kaynyt lapi pitkan historiallisen kehityksen. Pyyntikulttuurin parissa
vahaiset kesyt porot olivat kotielaimen asemassa ja niita kaytettiin
lahinna houkutuseldaimina peuranpyynnissa seka kanto- ja
vetojuhtina. Vapaana kulkeva villi peura puolestaan oli yhteista
riistaa. Vuodenaikojen mukaan niita pyydettiin kylan tai kylienkin
yhteistyona, tai suvun ja perheen kesken.

Suurporonhoito kehittyi myohemmin ja levisi Suomen alueen
puolelle lannesta. Se perustui villien eldinten paimennukseen,
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porokylan (joka kooltaan vastasi lahinna sukua tai sen osaa) yhteiseen
tyOprosessiin ja porojen yksityisomistukseen. 2!

Poropaimentolaisuuden levitessa tuhoutui villipeurakanta, jolla oli
pyyntikulttuurille suuri taloudellinen merkitys. Olikin luontevaa, etta
saamelainen yhteiskunta kokonaisuutena reagoi paimentolaisuuden
lasnaoloon kehittamalla varallisuutta tasaavan
porovarkausinstituution. Se perustui kasitykseen, etta vapaana
vaeltava peura oli omistuksen ulkopuolella. Tata kasitysta sovellettiin
nyt myoOs poroon, joka ei enda ollut tyovaline ja apulainen, vaan
resurssi kuten peura.

Porovarkaudesta puhuttaessa on toisaalta erotettava edella mainittu
ns. hyvaksytty porovarkaus ja toisaalta esimerkiksi
paimentolaisporonhoidon yhteydessa esiintynyt lahinna
laidunkiistoihin liittynyt porovarkaus, joka on ollut luonteeltaan
taysin toisen tyyppinen ja tahdannyt enemmankin toisen osapuolen
vahingoittamiseen.!?2

Vaikka poropaimentolaisuus painotti suuren omaisuuden
merkitystd, oli omaisuudella enemman sosiaalinen kuin puhtaasti
taloudellinen arvo. Suuri poroisanta eli edelleen vaatimattomasti ja
tyota tehden kuten muutkin, mutta hanen sosiaalinen arvostuksensa
oli suuri. Tassa mielessa poropaimentolainen muistutti Max
Weberin'?®* kuvaamaa protestanttista kalvinistia, joka kilvoittelee
kasvattamalla omaisuuttaan maarattomasti, mutta elaa itse alituiseen
tyoskennellen ja saastelidasti. Porosaamelaisilla tahan liittyi viela se,
etta poro-omaisuus oli luonteeltaan epavakaa ja rikas omistaja saattoi
kohta menettaa koko omaisuutensa. Myo0s anteliaisuus koyhia
kohtaan oli arvostettua.

121 Myss kolttasaamelaisilla oli myéhemmin peurakantojen huvetessa suuria porokarjoja, mutta niita hoidettiin toisella
tavalla: kotiporojen tavoin lahelld asumuksia, eivatka ne olleet samalla tavalla villeja. Matti Sverloff kertoo varsin
yksityiskohtaisesti tastad poronhoitotavasta (Suenjelin saamelaisten perintd 2003).

122 paimentolaisten parissa porovarkauksiin liittyi vakivaltaisuutta, jopa toisen porojen joukkoteurastusta jattaen ruhot
tunturiin matanemaan.

123 Max Weber, Protestanttinen etiikka ja kapitalismin henki. 1980.
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Porokaupoissa suomalaisten kanssa kohtasivatkin toisensa kaksi
suhtautumista omaisuuteen. Kohtaamista siivitti porosaamelaisten
persous viinalle. Suomalainen halusi saada omistukseensa poroja
taloudellisen hyodyn takia ja saamelainen humaltuessaan ja
viinanhimossaan herkesi ylitsevuotavaan anteliaisuuteen.

En malta olla lainaamatta tahan pohjois-amerikkalaiseen puyallup-
intiaaniheimoon kuuluvaa Ramona Bennettia:

"Phil Lucas, mainio intiaanien kansanlaulaja, sanoo, etta ei-intiaanien
ja intiaanien valinen liitto oli taydellinen. Intiaani mittaa
menestyksensa sen perusteella, paljonko han pystyy jakamaan pois.
Valkoinen mies mittaa tarkeytensa silla, paljonko han pystyy
ottamaan toisilta. Kahta taydellisempaa kulttuuria ei olisi voinut
kohdata, kun valkoiset ottivat kaiken ja intiaanit antoivat kaiken." 124

Toisaalta saamelaisalueen suomalaiset tuntuivat my0s pitavan omaa
suhtautumistaan omaisuuden keradmiseen hieman erilaisena kuin
mita se on eteldn rintamailla. Kun kysyin saamelaisten ja
suomalaisten elamanarvojen erilaisuudesta, vastasi suomalainen
haastateltava:

”Saattaa olla, etta rintamailla suomalaisilla ehka on varallisuus ja
kaikki semmonen melkein se paamaara, etta mita pitais saavuttaa. En
usko, etta se taalla on laheskaan niin tarkea. Tietenkin iso porokarja
on tarkea saamelaisellekin, mutta kylla se tulee pienemmallakin
toimeen. Ettei se varmasti siita niin stressaannu, jos sita ei niin
kerrykaan sita mammonaa ymparille.”

”- Onko suomalaisten ja saamelaisten suhtautumisella omaisuuteen
jotakin eroa, esimerkiksi omaisuuden keraamiseen, taalla
saamelaisalueella?

124 studs Terkel, Amerikkalaisia unelmia. 1983, s.182.
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Kylla se voi olla ihan sama. Ehka se ei ole niin tarkea. Kyllahan se,
joka on tanne asettunut suomalainen, ei se varmasti ole kaikille
laheskdan niin tarkeinta se ylimaaraisen mammonan saanti. Kun on
toimeentulon turva ja saa sen katon paalle, niin ollaan aika
tyytyvaisia.” (Inari, etelasuomalainen.)

”Kylla tuommonen omaisuuden arvostus, se se on paallimmaisena
(milla perusteella ihmista arvostetaan). Olkoon vaikka kuinka hyva
ihminen, teki se kuin hyvvaa tahansa, niin se ei ole paljon mikkaan.
Se on ollu niin holomo, ettei ole hommannu rahhaa.

- Onko se ollu saamelaisten kohalla samanlaista kuin suomalaisten?
Tiia sita. Saamelaisilla oli se, nehan laulo kans joikuissaan
rikkauksistaan. Tosiaan Utsjoen saamelaiset ja Inarin saamelaiset.
Kuinka paljon porokarja karttui ja raitiot oli toissa sielld, ne
omistamattomat. Kylla ne muisti pikku kaljoissaan hihkasta, etta
katos sita on tuota porokarjaa niin paljon. Etta kylla se
saamelaisillakin on ollut. Mutta kylla ne ovat olleet hyvin alistuneita
my0skin siihen, ettd se porokarja on havinnykkin. On koyhyys tullu
uuesti. Jotenkin ne on sen ottanu paremmin vastaan kuin nama
(suomalaiset). (Inari, pohjoissuomalainen.)

”Jolla on omaisuutta ja rahaa kovasti, niin kylla se on royhkeampi
kuin koyha ja rahaton. Ei siita mihinkaan paase. Ja omaisuudestaan
pitaa kiinni. Mutta meillahan ei ole taalla varsinaista kapitalistia, en
usko etta taalla mikaan luokkaristiriita silla tavalla heijastuu. Taalla
ollaan lahempana, Lappi on aina ollut semmonen. Yksi minun
jaantikriteereja oli se, etta taalla kulkurikin tunnustettiin, etta se on
ihminen, vaikka hiihtikin tanne.” (Inari, pohjoissuomalainen.)
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Tavarakulttuurin tulo

Tyon luonteen muutokseen ja kilpailuyhteiskunnan vaikutuksen
voimistumiseen on liittynyt tavarakulttuurin tulo Lapin perukoille.

”- Mites tama elamantavan muutos taalla, tama massakulttuurin tulo
ja tammonen kulutusvimma, onko siind saamelaiset ja suomalaiset
yhta lailla menneet mukaan vai onko jotakin eroa?

Kyllahan se on pakko ollu siind suhteessa menna sammaan mukaan
yhta matkaa niin suomalaiset kuin saamelaiset. Fi siita paase
mihinkaan, se on aivan selvaa, etta se ei tunne rajoja se homma.”
(Inari, inarinsaamelainen.)

Paitsi tyon luonteen muuttumisessa, valtakulttuurin vaikutuksen
kasvu nakyy my0s toisella tavalla identiteettia muuttavasti: ihminen
joutuu yha enemman arvioimaan itsedan osana suurta massaa, joka
kaikkialla kilpailee keskenaan. Vanhassa pyyntikulttuurissa, ja
varmasti myos myohemmassa haja-asutusvaiheessa, ihmisia
arvostettiin enemman jo pelkastaan sen takia, etta heita oli vahan.
Jokaisella oli oma paikkansa yhteisossd, han syntyi perheeseen ja
sukuun ja kylan jaseneksi, eika hanen tarvinnut tata itsestaan selvaa
arvoaan mitenkdan ansaita.

Massayhteiskunta sen sijaan tekee ihmiselle tiettavaksi, etta han on
koska tahansa korvattavissa toisella, ettd hanen on kilpailtava muiden
kanssa taidoissa, tyossa, koulutuksessa. Etta han itsessdan ei ole
mitadn arvokasta sindnsa, vain hanen ominaisuuksillaan on arvoa, ja
niiden avulla hdnen on yritettdva ansaita muiden arvostus. Ei ole
kyse vahaisesta muutoksesta, vaan perustavan laatuisesta
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muutoksesta ihmissuhteissa ja yhteisossa. Tama my0s lansimaisessa
yhteiskuntafilosofiassa pohdinnan alaiseksi noussut ihmisten valisten
suhteiden laadun muutos kuvaa yhteiskunnassa tapahtunutta
muutosta paikallisyhteisoissa vallitsevista “yhdessaolo”-suhteista
markkinamekanismeille alisteisiin ”suoritus”-suhteisiin.

Toisen huomioiminen itsendaan on merkityksen, arvon antoa hanelle,
ilman oman hyodyn tausta-ajatusta. Tallainen toisen huomioiminen
on vastakkainen kilpailuyhteiskunnan suhteille, joissa kaikista tulee
jossain maarin kauppiaita.

Sama kilpailuasetelma vaikutti syvasti myos suhtautumisessa omaan
kulttuuriin: saamenkielen ja kulttuurin oppimisesta ei ole mitaan
hyotya maailmalla - oli pitkdan monen saamelaisnuoren sisaistama
johtopaatos.

Pettymys tapahtuneeseen muutokseen ja menetyksiin ihmiseldman
perusteissa kuvastunee myos seuraavassa inarinsaamelaisen
lausunnossa:

”Mina olen siind onnellisessa asemassa, ettd minun elaméani on
sattunut silla kohtaa, missa on suuri muutos tapahtunut taalla
Lapissa. Ja kehitys tietysti siind samalla.”

”Siina ymparilla naapureina aivan vanhoja hyvin paljon eli, ja niilla
oli tapana kokoontua minun syntymakotiin ja ne iskivat tarinaa niilta
vanhoilta ajoilta. Mina olin yhtena korvana. Siita asti kun aloin
muistamaan, mind painoin ne mieleeni. Sen takia minua on viela
tanakin paivana kiinnostanut ainoastaan ne vanhat ja menneet asiat.
En mina nykypaivasta niinkaan valita.” (Inari, inarinsaamelainen.)

Ei liene ihme, ettd inarinsaamelainen haastateltava toteaa, etta vain
mennyt elama kiinnostaa hanta. Karjistaen voisi sanoa, etta
nykyelama on kylla tavaran paljoutta, mutta henkisesti kuivunut
kokoon, arkipaivan ymparisto on vailla syvia merkityksia ja
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sosiaalinen elama on kaventunut. Nykyihmisen sankarit taistelevat
virtuaalisilla valkokankailla, mutta hdanen omassa elamassaan ei
“tapahdu” mitaan. Omaa elamaansa ja ymparistodan vahattelevan
ihmisen lienee myos melkoisen mahdotonta kertoa elamansa
sattumuksista siten, etta tarinassa olisi jonkinlaista nostetta,
”sankarilaulujen havinaa” tai edes siihen liittyvaa komiikkaa.

Erds haastateltava totesi my0s haikeana, etta harva enda Lapissa
nauraa silla vanhalla tavalla kuin ennen naurettiin.

Aiemmin esiin tullut huomio, etta enaa ei poromies voi lahtea
vapaasti jarvelle kalastelemaan ajattelematta, etta “tuohan nyt
eraantyy”, ja etta nimenomaan tasta on tullut keskeinen uhka
saamelaiselle kulttuurille, liittyy tahan samaan. Aika ja vapaus elaa
omassa luonnonymparistossa tehden tyota, jota itse ja muut
arvostavat, oman aikataulun mukaan - luo tietynlaisen ihmisen,
tietynlaisen mentaliteetin, jota ei voi keinotekoisesti synnyttaa.

Nuorten vieraantuminen tyonteosta ja siita seurannut kunnioituksen
puute sita kohtaan, mita on saanut, huolettaa seuraavaa inarilaista
haastateltavaa. Kommentti kuvannee myos oman kulttuurin
tuhoutumisen tuntua ja nakoalattomuutta nuorten kannalta eteldisen
vaikutuksen vyoryessa:

”Tosiaan nykyajan nuori sillon yltakyllaisyys, kaikki sillon.
Saamelaisilla moottoripyoria, niillon pikamoottoreita, niillon
kaikenlaista, autot ja mopot ja kaikkea. Ja vanhemmat hankkinu. Ne
el mitddn arvoa osaa antaa, sen nakee siita kun ei ole ite tarvinnu
hankkia. Talla noita saamelaisnuoria tarkotan. Ne eldaa kun viimista
paivaa. Jos ne ite saa rahaa, se mennee kaikki. Siis suurin osa on
tammosta nyt. Ja jos totta puhutaan niin ainahan se kehityksen
mukana tulee pahakin ja juuri tuo alkoholi. Se tuhos niita
intiaaninuoria, niin ndkkyy tuhoavan taallakin. On yksiloita, jotka
paattavat, juon sillon kun juon, mutta on semmosia, jotka ovat siina
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etta kun saavat rahaa niin. Mika se on kun isa elattaa ja ostaa viela
kaikkea niin mikas tassa on. Niilla ei ole vastuuta, ei ole etes
ittestaan.”

”En tiid sitten miten se on mahollista, minkalainen se tyttokin on joka
lahtee, eiko se alya tai ole ittekkaan kehittyny, etta sita ajattelis, miten
tommosen kanssa parjaa. Mutta sita mennaan yhteen ja pari vuotta
ollaan, lapsi syntyy. No senhan tietaa, etta vaimo siita lahtee
ensimmaiseksi, missa alkoholi on se suurin tekija. Ja kolme neljakin
saattaa olla silla miehelld, alle kolmenkymmenen, ja kaikille lapsi,
kaksikin saattaa olla. Tama on minusta kaikista hirveinta. Naa
viattomat lapset joutuu kdarsimaan. Ne on eteldsta ne naiset, ne lahtee
sinne ja menee siella tietenkin uusiin naimisiin.” Lapset menevat
mukana. “Tammosta on hirvean paljon taalla.”

”Kaiken saavat ilmaseksi. Ei minkdanlaista vastuuta opeteta. Itte
pillaavat niita nuoria. Taa on suurin ilmio taalla, syrjaseuduillakin.
Mutta harvoin ne saamelaistyttaret, meni ne minne tahansa, kylla ne
parjaa. Mutta naa pojat. Niissa on niin paljon sita alkoholismia.”

”Itte kehuu ne isat keskenaan, minapa ostin pojalleni tuon, sillon se ja
se. Ja toinen on heittio, tuhlaa ja juo ja sarkee. Ja saattaapa sen auton
yhtena kauniina yona ajaa masaksi.

- Se on ihan yleista taalla?

Niin. Hirvean paljon sitten semmosillekin yksinaisille poikamiehille
porotilat annettu, jokka suurin tyo se juonti. Ja sitten kun ne mettat on
hakattu ja ei ole ennaa milla maksaa, sillon ne mennee valtiolle. Ja
tulee olemaan paljon valtion tiloja nailla seuduilla.”

”Ja miksi juuri tammadsille. Sillon jo kun alkovat niin nauro ne etta
milla ne nama maksaa... Etta kylla valtion pitais tutkia sekin puoli.”
(Inari, tunturisaamelainen.)
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Kaikki virkamiehet ovat lahjottavissa

1960-luvulla muisteli saamelaismies Tenojokivarressa millaisia asenteita
suomalaisilla oli saamelaissotilaita kohtaan:
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”Sota-aikana oli yksi vitsi semmonen, etti esimerkiksi Enontekio, Kittild,
Muonio, Inari, Utsjoki ja Pelkosenniemikin vield mukaan luettuna muttei
Sotankyli endd, ne piti ennen talvisotaa, ettd ndiltd alueilta ei edes
reserviupseerikouluun kelpuutettu kun harva. Ja talvisota kun meni ohi, niin
silloin joutui vikisin melkein kaikki lapinpojat aliupseerikouluun ja kanta-
aliupseerikouluihinkin komennettiin hyvin paljon, kun tilalle koulutettiin
nimittdin. Niin sillon oli semmonen vitsi, ettd kun suomalaiset, esimerkiksi
joku kokkolalainen tai kuopiolainen sotilas, ampuu vihollisen kroppaan, etti
juu nuo lapinpojat ampuu vihollisen sieluun, etti se ei mene taivaaseen.
Mutta sitten kun talvisota oli tietenkin, silloinhan vitsi muuttui vihdin
toisenlaiseksi, kun lapinpojat ensimmdiseks kolme kenraalia nappas justiin.
Ja nain ollen marskikin joutui ensimmdisen kiitoksen antamaan noille
lapinpojille ja silloin meille aukeni aliupseerikouluun ldhot.”12> Museovirasto
SUK 529:491. Valok. Antti Himadaldinen.

”Lapinveroa maksaville saamelaisille vanhastaan ei kuulunu
sotilaallisia suorituksia, niiden ei tarvinnu menna sotaviakeen. Vasta
kun Suomen hallitusmuoto annetaan vuonna 1919 niin silloin
saamelaiset tulee asevelvollisiksi. Silloin just vuonna 1919
ensimmaiset saamelaiset joutu sotavakeen, viela yksi niista elaa tai
kaksi: Hannu-Jouni, Jouni Kitti Lismasta ja toinen on, Takalapin
Joosepiksi sanovat tuolla Utsjoella, Jooseppi Guttorm.12¢”

”Se alko se espanjantauti ehka juuri siellda Oulun kasarmeilla ja
lomalaisten mukana, se on yksi selitys, tuli nditten lomalaisten
mukana tanne, niin nopeasti kulkeutu. Saamelaiset oli muutaman
vuoden asevelvollisia ja niita kuoli kylla kaikkiaan sinne Ouluunkin
monia. Ja sen jalkeen paatettiin, etta saamelaisia ei oteta kutsuntoihin

125 Yula Ranttilan haastattelusta vuodelta 1967 TKU/A/67/35 haast. Lauri Honko.
126 Takalapin Jooseppi (Luhkkar) Jovsset Jovsset palveli Ivalossa osuusliike Taka-Lappia, siita nimi.
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ollenkaan. Joskus vuonna 1935 ryhdyttiin uudelleen taasen ottamaan.
Sita mie en tiia, mutta mahottoman kovasti sita pelattiin sita
sotavaked ja kaikin tavoin yritettiin valttaa, ettei sinne tarvittaisi
mennad. Ja minun isani, joka oli ihan terve, mina kerran kysyin sita
silta, etta miksi han ei ollu ollu sotavaessa. Niin siina oli kdayny niin,
etta han oli lahjonu ne kutsuntaviranomaiset. Hannu-Jouni kerto, etta
kaikki, joilla oli varaa, niin ne lahjo itsensa irti. Hanen isansa oli
koyhtyny, vaikka oli ollu suuri poromies, sen vuoksi han joutu
sotavakeen. Ja myohemminkin ne yritti. Se lahjominen oli ollu
ilmeisesti aika tavallista tsaarinvallan aikana, koska siita oli jaany
semmonen perinne. Minun isdlla oli semmonen kasitys, etta kaikki
virkamiehet on lahjottavissa. Ja tama oli semmonen syy, jossa kylla
piti lahjontaa kayttaa, etta ei tarttis sotaan menna. Minun kotonakin
opetettiin taysin, ettd pyssya ei voi osoittaa ihmista kohti. Jos
lapsetkin osoitteli pyssylla, niin se poltettiin symboolisesti se pyssy,
vaikka jousipyssy.” (Inari, tunturisaamelainen.)

“Meilla on yleensa ollut hyvia virkamiehid, mutta on ollu sellasiakin,
mitka tulevat nayttamaan lappalaisille tapoja ja lukemaan lakia ja
yleensa ne pikkusen liiottelevat sita lainkayttoa. Mutta kylla ne siita
taamoontuu, kun ne muutaman vuoen ovat taala ja niista tullee
oikein hyvia ihmisia.

Meilla oli kans yksi poliisi, mika tuli tanne lappalaisille nayttamaan
tapoja ja lukemaan lakia. Ja kun seurojentalolla ei ollu
iltamatilaisuuksissa milloinkaan ollu hairioita, niin se jarjesti niita itte
sinne. Se aina nappas vaan jonku sielta ja lahti viemaan putkaan ja
sillonhan kansan oikeustaju heras, etta ei tama ole nyt oikein ja
siellahan synty suoranaisia kapinoita. Mutta nehan yleensa selvis
silla, ettd meilld oli semmonen nimismies, joka oli vuosikymmenet
ollu taalla.

Saamelaisiahan ei putkaan tarvi viidkaan. Sehan saamelaiseen
kansanluonteeseen kuuluu tuo rauhallisuus ja sovinnollisuus.”
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Inarissa ensimmainen putka tehtiin etelasta tulleita laivamiehia
varten, jotka olivat levotonta vakea. (Inari, inarinsuomalainen.)

”- Mites nama virkamiehet kohteli taalla saamelaisia, oliko se jotenkin
erilaista kuin suomalaisten kohtelu silloin aikaisemmin?

Joo. Taas jos menndan sinne minun vanhempieni elinaikaan ennen
minun syntymaa. Silloin tosiaan vanhempani ja naapurin vanhukset
iltatarinoissaan ne kertoivat. Siihen aikaan oli kirkkoherra, se oli
todella kirkkoherra ja se maaras mita vaan ja se oli toteltava. Ja sitten
oli laakari tuossa kirkonkylalla, se oli semmonen tapa silla kans ollu.
Kaippa se oli sita kohtelua, etta se vahan noin niin kun halveksi
tietysti naita saamelaisia. Silla oli semmonen tapa ollu, etta kun astu
ovesta sisalle, se heti kysy, ettd "Mita asiaa?’. Jos ei heti kerinny sen
peraan vastaamaan, niin se sanoi “Astu ulos!’. Siihen aikaan oli
ihmisilla taalla niin suuri herran pelko, etta mitaan eivat uskaltaneet
sanoa virkamiehille vastaan.”(Inari, inarinsaamelainen.)

Utsjoella suomalainen haastateltava kuvaa vanhaa herra-asetelmaa ja
sen aiheuttamaa vihaa seuraavaan tapaan:

”Se oli lahinna tammoaosella henkisella tasolla, ettd saamelainen
ihminen, joka vahan huonosti kielta osasi eika ollu asioista perilla
esimerkiksi virastokielestd ja virastokayttaytymisesta. Niin kun se
arkana sinne meni, niin jos oli timmonen ylemmyydentuntoinen ja
virkamieshenkinen, niin se saatto kaytoksellaan. Semmosta henkista
julmuutta tai vakivaltaa oli tammosta alempitietoista kohtaan.
Ihmiset hyvin arkaillen menivat asioitaan esittamaan.”

”Siita tuli tammonen herraviha kansalle, alkoivat suorastaan
vihaamaan maarattya tammosta valkokaulusherraa, joka oli muualta
tullut ja jolla oli tama ylemmyys ja tieto hallussaan. Ja ehka siitakin
lahti itdimaan, ettd ne, joilla oli mahollisuus saada lapsensa kouluun,
ne pyrki kouluttamaan. Etta ainakin yksi perheesta tai kylasta olisi
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paassyt samalle tasolle. Etta ois tieto tullu siita, etta heillakin on
edellytykset ja mahollisuudet ja ennen kaikkea, etta paasis tuon
salaisuuden perille yks edes, ettd mika se nyt on tama, mika tekee
taman.” (Utsjoki, etelasuomalainen.)

Nimismiehen pelottelu

Erkki Katekeetta: Piehtar-Andarashan kylld vaikka milld tavalla pelleili
vanhanpojan kanssa ja nimismiehen kanssa.

Matti Morottaja: Miten se nimismiehenkin kanssa uskalsi?

Erkki Katekeetta: No kun nimismies ilmoitti, ettd kun hin tulee alhaalta,
pitid pojan olla kotona. Se oli jo mennyt pakosalle, kun nimismies ajoi rajaa
pitkin ylospain ja lautamiehet mukana. Ja se ajoi ylospdin hdrjilld. Poika tiesi
milloin tulee, kun nimismies itse oli kertonut, milloin hin tulee — pitddi olla
pojan silloin kotona. No pojallahan kylld oli helppo menni
Sparasuolnuoralle, ryomid niiden kohojdiden alle. Ja ottaa mustan rouon ja
ryomii kohojddn alle. Ja kun kuulee tulevan harkien, ahkioiden kalisevan,
hyppisi sielti pois. Ne ne kylli saavat kyydin. No sdikdyttid tietenkin.

Kun muut oli sdikdyttiyt, niin nimismies myos piti saikytelld tietysti.
Nehin kylld alkoivat juosta hdrjit pimidssdi syksylli. Nehdin kylli ldhtivdt
juoksemaan niin etti. Eivit tietenkidn tienneet, mistd hdrjat saikdhtivdt.
Ihmiset olivat silloin nimismiehen pyytineet tutkimaan sitd asiaa. Ehkd sen
pojan aikotvat ottaa pois. Ei ne saaneet silloin kiinni siti poikaa. Tietenkin
ovela poika.'?”

127 Erkki Katekeetan haastattelu vuodelta 1969. TKU/69/17-18, haastattelijana Matti Morottaja.
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Virkamiesten asema ja ylemmyydentunto on ollut inarilaisen
haastateltavan mielesta samanlaista muuallakin Suomessa. Mutta
“kylla taalla oli sitten ne pororikkaat, kylla ne oli niin itsetietoisia
herroja, etta ei niienkaan varpaille kylla hypitty.”

”Nakyvissa on saamelaisten voimakas itsetunnon kehittaminen,
oman kielen ja omien alueitten haltuunsaattaminen, mutta
esimerkiksi semmonen kysymys, kun saamelainen haluaa
saamenkielisen tuomarin oikeuspaikalle, niin se on miusta kylla jo
yliammuttua. Sen vuoksi, etta silloin kun ollaan oikeudessa, niin ei
suomalainenkaan ymmarra mita joku varatuomari tai asianajaja siela
juttelee lakikielta. Tulkkihan se siina pittaa olla suomalaisellekin.”
(Inari, pohjoissuomalainen )

Valtakunnan keskuksessa saddetyt lait alkoivat toteutua periferiassa
vasta vahitellen toimeenpanevan virkamieskoneiston laajenemisen
myota. Talla hitaudella oli myonteiset puolensa paikallisten tapojen
sdilymisen kannalta.

”Kyllahan poliisi minunkin muistin aikana, voi sanoa tuonne
viisikymmenluvulle saakka. Se kylla yleensa kokonaisuudessaan, se
kasitti tata luonnonvaraista elamaa. Fi se lahtenyt tyhjasta
varkkaamaan riistan ja kalastuksen suhteen. Kylla se piti olla tosi
rotos oikein, johon se puuttui. Tietysti silloin. Ja paljonhan tietysti
kantelujakin tehtiin. Kylla se tutki sita, mutta se ei katsonut sen
kelposeksi, etta se viedaan edes oikeuteen. Koska se liittyi elamaan,
elinkeinoon. Siis jos metsastys sattui vaaraan aikaan ja silla tavalla.
Olihan silloinkin jo laki tuolla etelassa, mutta eihan taalla kukkaan
laista tiennyt mittaan. Riista ammuttiin silloin, kun se nakyviin tuli ja
silloin kun se oli syontikelponen."(Inari, inarinsaamelainen.)
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Takalaisia ei kuunnella

”Suomen maatalouspolitiikka on koko maata kattava, eihan Utsjoella
ole samat olosuhteet kuin siella maatalousalueilla. Se on vahentynyt
karjan- ja lampaiden pito, koska tama liikenne on kasvanut ja
metsalaiduntaminen on ollut. Siina on ollut sekin vaara, etta jos joku
ajaa ja tulee onnettomuus, on tama karjanomistaja vastuussa. Saattaa
menettdd ainoan mokinkin korvauksina.

- Mites se Norjan puolella?

Norjan puolella on sikali, etta siella valtio hoitaa taman,
liikkennevakuutusyhdistys.

- Niin kuin Suomessa porovahingot?

Samalla tavalla kylla. Jos te Norjassa olette kdayneet, niin siella karja
on aina maantielld.” (Utsjoki, tenonsaamelainen.)

”Tuo porotilalaki sehan on sinansa laki, jolla naitten
poromiesperheiden asuntotasoa kohotettiin, mutta kun niita
perustettiin hyvin paljon kylille. Muun muassa minun veljista monet
asuu taalla kylilla. Se oli edesauttamassa sita, etta haja-asutusalueelta
muutettiin pois. Ja niilla oli asutusviranomaisilla semmonen
kantakin, etta ne pitdis niihin entisiin olemassaoleviin
asutuskeskuksiin sijottaa ndma porotilalliset. Esimerkiksi
Enontekiolla ne halus kaikki Kasivarren saamelaiset Karesuvannon
kylaan. Siita nousi semmonen saamelainen vastustus, ja ne joutu
myohemmin hyvaksymaan, etta porotiloja perustettiin muuallekin.
Niitahan tuli sadoittain naihin pohjoisiin kuntiin. Kylla vaikka
sanottiin, ettd ne saa seitsemankymmentaviisi prosenttia avustuksena
valtiolta, ja sitten lainoja. Se paperilla nayttais, ettei niien olis tarvinnu
ulkopuolista rahoitusta ja kovaa rahaa hankkia ollenkaan. Mutta
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tosiasiassa hyvin monilla on satatuhattakin velkaa!?8. Monet joutu
ensimmaisen kerran elamassaan ottamaan velkaa naitten porotilojen
takia ja on vielakin veloissa.” (Inari, tunturisaamelainen.)

"Takalaisia ei kuunnella. Kun taalla asia tiijjetadn miten se pitais
olla...mutta kun se mennee tuonne valiportaaseen, niin siella tiijjetaan
vahan paremmin. Ja kun se mennee Helsinkiin, niin siella tiijetaan
vield paremmin ja yleensa se paatos tahtoo olla aivan painvastainen,
kuin mita sen pitais olla. Ja tassa se ongelma on ollu aina."(Inari,
inarinsuomalainen.)

”Joku paajohtaja voi olla sellanen, etta han tietaa parhaiten asiat.
Kuitenkaan han ei ole naita polkuja kavelly sitten. Kylla sellanen
herra sais olla, joka olis puun juurella syntynyt ja siina kasvanut ja
leipansa puunkuoresta ottanut. Sillon se tietas jotain.

- Mites yleensa on ollut, onko keskushallinto, nuo virkamiehet,
kuunnellu paikallista aanta?

Kyllahan tietysti valtion hallinto kuuntelee. Mie nyt olen ollut
kuutisentoista vuotta eri komiteoissa, niin kylla siella. Sillon kun
paatoksentekijoiden kohdalle tulee se mietint6 joku, niin se menee
sellasenaan lapi. Mutta jos siihen tulee eridvia mielipiteitd, niin ne ei
huomioi niita. Fi ne saamelaisten kysymykset tule silloin
huomioiduksi, jos ne ovat herrojen kanssa eri mielta. Ne pitdis aina
samaa mieltd olla, mutta eihdn ne saamelaisasiat ole aina samanlaisia,
kuin Helsingin herrat aattelee. Tai laaninhallituskin on jo liian
kaukana meille. Jos sinne poikittaisen sanan paastattaa jonnekin
laaninhallituksen suuntaan, niin varmasti kostautuu monille vuosille.
Ne on niin arkoja, etta he tietaa, etta he on lukeneet paljon, ei heita
voi muistuttaa." (Inari, kolttasaamelainen.)

128 Tjlastokeskuksen taulukon mukaan vuoden 1983 100.000 markkaa vastaa vuoden 2012 rahassa noin 36.200 euroa.
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”Mitka sie pitaisit, jos ajattelee koko tata saamelaisaluetta,
suurimpina ongelmina taalla, mitka pitais ratkasta?

Kyllahan niita tietysti olis paljonkin, mutta keskeisimpana tietysti olis
se, etta pitdis enemman jattaa tuota luonnontilaa tanne haaskaamatta.
Sehan on yritetty vastustaa kymmenen vuotta ainakin , mutta eipa
tuo metsahallitus nayta siita piittailevan. Se lyo tantereen kankaalle,
niin kuin huomasitte, siina ei oikein oo puuta, missa kaki kukkuu.
Suomessahan on metsavaroja niin paljon, ettd etelampana, missa puu
kasvaa parissa kymmenessa vuodessa taas markkinakelpoiseksi.
Minusta tuntuis niin, etta pitais enemman silittaa siella kuin taalla,
missa ei kolmeen sataan vuoteen puu kasva ennen kuin taas on
markkinakelpoinen kunnolla.

Ja. No tuo. Menisin siihen vanhaan nautintaoikeuteen siina mielessa,
etta tdalla saamelaisalueella sais olla. Nimittdin kun taallahan ei
syksylla ole lintuja, vaikka kevaalla on paljon. Ne kay taalla, ohi
menevat ja se olis sitd vanhaa nautintoa. Vaikka yhen viikon olis lupa
kevaalla hanhen ampumiseen. Ei syksylla taalla saa. Mina olen sen
monasti esittanyt niille nokkamiehille, etta voitais semmosta yrittaa.
No nythén se ei enda olis mahollista sen jalkeen, kun
luonnonsuojelijat ndin voimakkaasti alkoivat.” (Inari,
inarinsaamelainen.)

”Monesti olen ajatellut jonkun asian yhteydessa, etta suurimmat
ongelmat tulee (saamelaisalueella) siita, kun se paatoksenteko naista
asioista on niin kaukana. Pitdis tulla lahemmaksi se tataki aluetta. Ei
siella Helsingin kirkolla voida tietda, kun jotakin asiaa ratkastaan. Fi
ne silla paase siita perille, etta ne kayvat kiertamassa kansanedustajat
ja muut taalla autolla paikasta toiseen. Taalla pitaa elaa.” (Inari,
etelasuomalainen.)
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Enontekio, Ropinperd. Piera Kalttopdd on saanut nutukkaan paulottua.
Helsingisti enontekioldistynyt toimittaja ja juristi Juhani Lihtonen
kirjoittaa: "Kun me teemme ohjelmia saamelaisista, me tavoittelemalla
tavoittelemme myyttejd ja ritualisoimme mielellimme tapahtumia, jotka
saamelaisille ovat jokapdiviisti eldmdd. Kun saamelainen viihtii suopunkia,
me kuvaamme hintd; kun hdan istuu eikd tee mitidan, me emme kuvaa hintd,
mutta kun hin alkaa laittaa heinid kenkiinsd, meille tulee kiire kiynnistid
kamera.”? . Museovirasto SUK 619:73. Valok. Soile Sarvisto 1969.

129 juhani Lihtonen, Kahden kulttuurin kohtaamisesta. 1972.
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”Luontaiselinkeinolaki on minusta hyvin keinotekoisesti tehty laki.
Jos ajatellaan luontaiselinkeinoja, niin se luonto ei pysty juurikaan
elattimaan enemman ihmisia, mita se talla hetkella elattaa. Ja jos
sitten naita luontaiselinkeinotiloja perustetaan tanne lisad mielin
maadrin, niin se aiheuttaa ongelmia siing, etta viimelopusta!*® ei
yksikaan kunnolla ela luonnosta tai luontaiselinkeinoin. Ja sitten se
luontaiselinkeinotilan saaminen nayttaa, sehan on niin pieni tila
sinansa, mitas se on kaksikymmenta hehtaaria metsa-alaa ja
asuintontti, niin sehan on sindnsa elinkelvoton tila.”

”Osalle siita on hyotya, sanotaan nuoremmille ihmisille se tarjoaa
oman talon rakentamismahdollisuuden, mutta elinkeinopoliittisesti
silla ei ole mitaan merkitysta.” (Utsjoki, tunturisaamelainen.)

Yleensa lait ja valtion politiikka eivat tunteneet maan pohjoisen osan
olosuhteita mitenkaan erityisesti, vaan samaa lakia sovellettiin koko
maassa. Niinpa rintamaita varten suunniteltu maatalouspolitiikka
1960- ja 1970-luvuilla peltojen paketointeineen ja karjan
tapporahoineen syoksi Tenon ja Inarin maatalouden rappiotilaan.
Paikallista omavaraisuutta ei keskittamispolitiikan huumassa pidetty
arvokkaana, vaan taloudellinen toiminta pyrittiin ohjaamaan
suurempiin yksikkoihin ja kasvukeskuksiin. Muiden perifeeristen
alueiden tavoin myos saamelaisalueella alkoi syrjakylien
taloudellisen toiminnan taantuminen ja nuorten etsiytyminen
muualle ansioiden peraan.

Viranomaisten ohella my0s valtakunnalliset keskitetysti toimivat
jarjestot ja puolueet osoittivat ymmartamattomyytta paikallisia oloja
kohtaan. Niinpa ei esimerkiksi hyvaksytty osa-aikaista tai
sesonkiluonteista tyota, vaikka monet paikalliset ihmiset halusivat

130 |_oppujen lopuksi, saameksi loahpaloahpas eli lopunlopussa, till sist och slut.
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juuri tamanlaatuista tyota ja olivat perinteisesti tottuneet saamaan
toimeentulonsa monesta eri lahteesta.

”“Nama paikalliset metsaviranomaisetkin katsoo, etta talla alueella
olis jarkevinta hakata metsia talvella, kuljettaa jankia pitkin talviteita
puutavaraa pois, ettei tarvittais kalliita teita rakentaa. Mutta se
merkittis kausiluontoista tyota ja sita naa jarjestot eivat hyvaksy.
Ammattiyhdistysliike on sen esteena ettei metsataloutta voi
luontoystavallisempaan suuntaan viia. Vaikka taalla noiden
selvitysten mukaan, mita tyovoimaviranomaiset on tehneet, on
erittain suuri halukkuus kouluttaa itsensa osa-aikaiseen ammattiin.
Muun muassa tarjoilijoita. Suuri suosio on niilla kursseilla ollu, mita
on jarjestetty. Taman alueen ihminen on vanhastaan tottunu siihen,
ettd saa monesta lahteesta, on monia tukielinkeinoja, joista saa. On
kaikilla, poromiehillakin ja maatalouden harjoittajilla. On aina ollu
metsatyOot sesmmonen ja kalastus, ja nyt on tullu tuo matkailu. Taalla
on ihan selvasti perinteitten vaikutus ja naitten olosuhteitten, etta
ihmiset haluaa naita sesonkiluonteisia toita. Mutta taas viranomaiset
ja nama jarjestot, ammattiliitot, eivat semmosia suosi, etta siindkin on
tammonen este.”

"Metsaautotiet ne merkihtee sita, etta voidaan raskaita koneita
kayttaa ja muokata ja istutushommia teha, voimakkaasti kasitella sita
maaperaa. Se koetaan hyvin vaarallisena se tieverkosto,
metsdautotiet. Ja se nayttaa, ettei se hakkuu ole mahollista muuten
nykytilanteessa kuin etta rakennetaan tiet.”

”Mita enemman on liikkujia, sita vahemman on rauhaa poroille ja
sitten nuo pyyntielinkeinot, ne on tarkeita sivuansiolahteita, riista ja
kalastus. Silloin nama paikalliset ihmiset on, jotka eniten osallistuu
sithen. Se ei valttamatta ole se turisti, vaan suurten kylien, niin kuin
tama Ivalon kyla, virkamiehet, kauppiaat, jotka ei tee sita
toimeentulon vuoksi, vaan harrastuksen vuoksi. Se on se paikallinen
harrastelijakalastus ja -metsastys, jota ne hyvin paljon pelkaa. Ja sen
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vuoksi, etta tieverkosto tuo niin ldhelle sen. No talvella
moottorikelkka, se on niin helppo. Kesallakin kaikki jarvet jokaisen
viikonloppukalastajan ulottuvilla. Jopa kesalla, kun tulee toista, ehtii
hyvin kadya heittamassa verkot ja aamulla kokea ja menna toihin.

Nehan suuressa maarin osallistuu sithen, mika itse asiassa kuuluis
niille, jotka on. Koska taallakin saa kuka vain pyytaa
paikkakuntalainen verkoilla ja nuotata ja milla tahansa lailla pyytaa.
Ja hillastuksen ne kans tuo lahelle.”

Hakkuut ovat peruuttamaton metsaautoteiden vaikutus
ymparistoon, mutta tiet voivat my0s esimerkiksi houkutella
matkailupisteiden rakentamiseen kauas paateista. Samoin ne
mahdollistavat kaivostoiminnan aloittamisen. Tallainen kaikki
kaventaa luontaiselinkeinojen mahdollisuuksia. (Inari,
tunturisaamelainen.)

Metsanhakkuissa ei ole kuultu poromiehia, ajo pitaisi tapahtua
talvella, sanoo my0s metsuri-poromies:

”- Pystyyko metsurit vaikuttamaan siihen, miten se korjuu tapahtuu?
Ei, ei.”

”Kyllahan esimerkiksi ndita avohakkuita vastaan silloin, kun ne alko,
oli metsahallituksessa hyvin vahva oppositio ja metsaalalla yleensa.
Mutta ne vakivallalla vain ruhjottiin lapi, etta kun Kanadassa ja
Jenkeissakin tehhaan nain.

Ja siella epaonnistuttiin.”

”- Onko taalla Inarissa metsanhoitajat olleet samaa mielta, kuin mita
on tehty?

Metsanhoitajat nyt tietenkin hyvin useat on perinteisesti pitaneet
turpansa kiinni, koska se leipa on hyva niille syya. Aivan sama asia
kuin jatkallekin, ettd semmonen leivan loppumisen pelko on
melkonen vetoketju turpaan kylla joka hommassa. Mutta kylla aika
selvasti silloin viisikymmenluvulla varsinkin vanhat
metsatyonjohtajat, jotka ehka oli pikkusen rohkeampia,
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metsateknikot, kylld ne sen sano, etta pdin persetta menee.” (Inari,
petsamonsuomalainen.)

Saamelaiset ovat tehneet esityksia, mutta eivat ymmartaneet aina
juridista puolta. “Laintekijahdn aina tekee silla tavalla, ettd valtio
siina on paremmalla puolella, aina ja yleensa, eihan siita paase
mihinkaan. Se on nyt tulevakin vesijako, se on puhuttanu paljon ja
kiistoja muodostanut, koska se ei tullut semmonen, etta se tyydyttaisi
alueellista ja juuri luonnonvaraista elamaa taalla.” (Inari,
inarinsaamelainen.)

Jo 1950-luvulla Saamelaisasiain komitea totesi suomalaisten
vallanneen valtion ja kuntien alueelle perustamat toimet, joissa
saamelaisia ei lilemmin ollut muualla kuin Utsjoella. My0s liiketoimi
oli yksipuolisesti suomalaisten kasissa. Viela 1970-luvulla saamelaiset
edelleen toimivat yleisimmin luontaiselinkeinoissa ja lahes
omavaraisuuteen perustuvassa maataloudessa. Taajamien
sekundaari- ja tertidarielinkeinoissa toimivat paaasiassa
suomalaiset.!3!

Inarissa - missa saamelaiset olivat olleet kunnallisten
paatoksentekoelinten johdossa aina 1800-luvun puolelta lahtien, ensin
kirkkohallinnossa - siirryttiin suomalaisten valtaan. Saamelaiset
kokivat suomalaisvallan itseadn syrjivana etenkin siten, etta kuntien
taloudellinen ja muu kehitystoiminta ohjattiin aluekeskuksiin seka
niin, etta kunnat painottivat muiden elinkeinojen merkitysta
luontaiselinkeinojen kustannuksella.

Luontaiselinkeinojen joutuminen ahtaalle kuvastui saamelaisia
koskevissa tutkimuksissa: 1960-luvun alussa kaikissa
saamelaiskunnissa saamelaiset painottivat taloudellisten ongelmien

131 K omiteanmietintd 1952. Saamelaisasiain komitean mietinto. s. 55, 57; Eino Siuruainen, Suomen saamelaisalueen

vdestOstd ja sen toimeentulosta. 1977, s. 119.
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merkitysta kansansa tilanteessa. Etenkin niissa kunnissa, joissa
saamelaiset olivat vahemmistona, he kokivat suomalaisten
taloudellisen paineen suureksi.!3

”On kylla tana paivana jo ihan ministeriossa paljon
saamelaisvastaisuutta syntyny. Mutta mina ymmarran sen kylla, etta
se on senkin takia tietysti, kun nyt on niin paljon sinne tungettu asiaa
asian perasta saamelaistaholta. Ja ei ole osattu asiat toisin paikoin
esittaa asiana, vaan liian karkevasti. Ja se on rikkoontunu ne
ministerion ja pyytdjan valit. Paljolti kylla on niin, etta on hyvinkin
myoOtamielisyytta suomalaisten taholta saamelaisia kohtaan ja
saamelaiselamaan ja kulttuurin edistykseen. Sen huomaa nyt, etta on
niin paljon saatu valtion apua kulttuurin edistamiseen ja elinkeinon
edistamiseen.”

”Kylla valtiovalta, ministeriossa, silti ymmarretaan sita aanta, mita
taalla sinne tungetaan.”

”Se on kasvanut se saamelaisvastaisuus kylla tadlla saamelaisalueella.
Se johtuu siita, ettda kun nyt on saamelaiset saaneet oikeuksia ja
valtion turvin paljon asuntoja ja maita. Tama on sellaista lievaa
kateutta, mita ihmisessa yleensa piileskelee. Siitta ne on katkeria kylla
tuo suomalaisvaesto, paikallinen nimittain.

Se tahtoo olla tuossa kunnassa ainakin, kylla sielld jo edustaja paasee
aina valtuustoon, mutta se on silti niin vahasta, jaa vahemmistoksi
siella luonnollisesti ja aanikin kuuluu vahemman. Alueellinen
asioitten eteenpain vienti...niin kylla se menee. Kaikki mita edistysta
kunnassa tana paivana tehhaan, keskittyy tuonne Ivaloon. Se on
otettu suomalaisasutuksen haltuun koko alueellinen edistys taalla.
Mutta kylla sita paljon tietysti, olen itsekin ollu kunnassa mukana,
paljon siella on semmosia esityksia, joihin itsekin yhtyy. Lantalaisten
esityksiin. Mutta omat esitykset, ne ei juuri mene lapi kuin suurella

132 Erkki Asp, Lappalaiset ja lappalaisuus. 1965, s. 3.
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tyolld ja diplomatialla. Niin sanotuilla lehmankaupoilla, niin kuin
eduskunnassa sanotaan tehneen.” (Inari, inarinsaamelainen.)

Monet saamelaiset katsoivat valtiovallan ja ladninhallituksen sentaan
kuuntelevan heita paremmin kuin paikalliset suomalaisten kasissa
olevat kunnalliset elimet. Viimeksi mainittujen asenteen
saamelaisasioihin katsottiin olevan kaikkein penseimman. Syyksi
mainittiin suomalaisvaeston ymmartamattomyys saamelaisten
tilannetta kohtaan, kyvyttomyys nahda asioita laajemmasta
perspektiivista.

“Monissa kysymyksissa esimerkiksi Saamelaisvaltuuskunnan
kannanotot on noteerattu paljon painavammiksi kuin
saamelaisalueen kuntien. Ja kylla minusta silloin asia on niin, etta
Saamelaisvaltuuskunta vaikuttaa asioihin ja voi vaikuttaa.”

”Inarin ja Enontekion kunnat suhtautuu aika nihkeasti
saamelaiskysymyksiin. Ne on suomalais-enemmistdisia kuntia
molemmat.

- Onko tama viime vuosien ilmio?

Ei se ole viime vuosien. Tamahan on pitkallisen kehityksen tulos. Kai
se aikaisemmin on ollut vielad jyrkempaa tama suhtautuminen, mutta
viela nykyaankin se on minusta ihmeteltavan nihkeata.” Tama
ilmenee etenkin koulukysymyksissa sekd maan ja vesien kayttoon
liittyvissa kysymyksissa suhteessa luontaiselinkeinoihin. ”Yleensa
lahdetaan kylla siita naissa kunnissa, etta jos maa- tai vesialueita
tarvitaan johonkin yleisempaan kayttoon, niin se yleinen etu kylla
aina asetetaan etusijalle verrattuna niihin saamelaisiin, jotka silta
alueelta elantonsa luonnosta hankkii.” (Utsjoki, tunturisaamelainen.)
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Minkd ne pyytdvit, sen ne saavat

Saamelaisasiain saama julkisuus viime vuosikymmenina oli osassa
suomalaisia, jotka asuvat saamelaisalueen kasvukeskuksissa,
herattanyt artymysta. Valtion toimintaa pidettiin
epaoikeudenmukaisena, katsottiin saamelaisten saavan helpolla
rahaa ja poronhoidosta tulleen jonkinlaisen eliittielinkeinon. Etenkin
se, etta luontaiselinkeinojen harjoittajat, varakkaatkaan, eivat joudu
maksamaan samassa maarassa veroa kuin palkkatyossa olevat,
arsytti.

"Suomalaiset tietenkin monasti jo arvelee, etta ne jaa pienemmalle
huomiolle esimerkiksi juuri paikallisradiossa. Etta siella tuntuu, etta
muita ammatteja ei taalld juuri ole kuin saamelaisten, eika muita juuri
asukaan. Taallahan on hyvin paljon suomalaisia, jotka tekevat tyota ja
tietenkin se tyo silloin tapahtuu paikkakunnan parhaaksi, kun verot
maksetaan ja yrittajat yrittavat ja maksavat hekin verot. Siitahan se
kehitys tulee - niin suomalaisille kuin saamelaisille." "Joskus kuulee
sanottavan, etta minka ne pyytavat, sen ne saavat. Etta se asia on niin
kovasti ollut esillad ja pop joka kysymyksessa. Eihan kukaan
tietenkaan heilta kielld, mita heille kuuluu, mutta sitten tulee aina

nmn

tammoinen rinnakkain asettelu. Jaako toiset sitten paitsioon, onko se
tasapuolista muille paikkakunnalla asuville ja tyota tekeville ja sita
kehittaville? Jos yksinomaan aina vaan naita asioita tiedotusvalineissa
haastellaan, niin kylla siita tulee se tunne...etta se on se tarkein asia
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(saamelaisasia), ja maksakoot ne muut sitten ne verot."(Inari,
etelasuomalainen.)

Tyovaeston oli ehka omasta vahdaosaisuudestaan johtuen helpompi
ymmartaa sitd vahaosaisuutta, jonka vahemmisto joutui kohtaamaan
ja verrata sitda omaan yhteiskunnalliseen asemaan:

”Tassa maassa kaksi ihmisryhmaa vain olj, jolle ei saanut olla
viittakymmenta neliometria asuntotilaa, koulujen talonmiehet ja
koltat. Koulujen talonmiehista oli laki, etta kunnan pitaa itse maksaa,
jos tekee isomman asunnon. Naa koltta-asunnothan oli semmosia,
isommat oli kaksikymmentayhdeksan ja yhdeksantoistako ne oli ne
pienimmat. Ne oli tosiaankin niitd, sanotaan koyhan miehen sauna,
kokonaiselle heimolle.”

”Inarin saamelaisille, nehan teki samoilla piirustuksilla kuin
suomalaisillekin omakotitalonsa sotien jalkeen, sehan oli sikali
erilainen, ei niita erikseen.

- Koettiinko taalla jotenkin, etta valtio suosi naita kolttasaamelaisia?
No ei niista tykatty. Ensiksikin porolaitumia tulivat valloittamaan ja
sitten tulokkaitahan ne olivat. Ja siina oli hyvin paljon asioita, josta
syysta paikallinen vaesto, ei se pitanyt petsamolaisista yleensakaan, ei
suomalaisistakaan petsamolaisista. Tulokkaitahan me olimma tanne.”
”Kylla naista ei tykatty, esimerkiki koltta-asutuksesta, tasta uudesta
nyt, taa uusi laki tuli naista asunnoista ja lainoista ja avustuksista.
Kylla niista pidettiin melkoista luetteloa taalla.

- Niin kun suomalaiset?

Joo suomalaiset pitivat aika paljon, etta turhaan niita hyysataan liika
paljon.” (Inari, pohjoissuomalainen.)

Suomalaiset katsoivat, etta valtion pitaisi tukea enemman muitakin
ryhmid, myos suomalaisia. Esimerkiksi lasten koulutusta, joka on
ollut kallista alueelta puuttuvien jatkokoulutusmahdollisuuksien
takia.

266



”Kun olen kouluttanu lapsia ja tadlla haluttais kouluttaa, niin kylla
valtio sais enampi tukea, nehan joutuu sitten kouluttamaan seuraavaa
polvea. Se ankara velka tullee taalta asti kayva koulun tuolla
muualla.”

”Pitais enampi valtion tukea suomalaista vaestoakin. Esimerkiksi
karjataloutta pitais tukea enampi.”

”Kylla mina tykkaan maanviljelyksesta ja voi voi kun olis kaunista,
kun karja kavelis tuolla laitumella. Kylla olen itse hoitanu niita,
lypsany ja kaikki yksin toistakymmenta vuotta, kun vaimo ei enaa
pystyny.” (Inari, inarinsuomalainen.)

"Onko sinusta tuntunu, etta taalla suomalaisten oikeuksista olis
huolehdittu vihemman kuin saamelaisten?

Ei ndin voi sanoa. Se on selva asia, ettd vanhat suomalaissuvut
tuntevat ndin ja osa petsamolaissuvuistakin, joilla on nyt ollu sitten
Petsamosta periytynyt rasismi veressa ja pikkunen hapea siitd, etta on
kolttaverta suonissa tai saamelaista lahtoa ja sita pitaa peitella. Nailla
nyt on tammosia puheita. Mutta se ei nyt niinkaan. Sitten kaikki tama
monikielinen koulutus, sehdan on helvetin kallista. Valtiovalta vaittaa
myoOnteisyyttaan sithen, mutta se ei vaan anna rahaa siihen. Se
tietenkin narastaa. Mutta kylla se on porotalouden saama etuus, joka
narastaa ihmisilla paljon enempi." (Inari, petsamonsuomalainen.)

Haastateltava Utsjoella nostaa esiin toisen puolen:

”On ehka sekin, etta suomalaisella vaestolla on jonkinlainen huono
omatunto joistakin asioista, etta on jollakin tavalla hyvaksikaytetty.
Tai tieto siita, ettd on jotensakin aikanaan hyvaksikaytetty tai pidetty
alempiarvoisena saamelaista. Ja silloin siina tulee taimmonen pelko
siita, etta loukkais enemman tai tunne, etta ei halua loukata enaa. Tai
ettd kun ne ovat nyt vahvoille padasemassa, niin ei halua enaa nyt
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sitten tata tilannetta muuttaa. Mina luulen, ettd suomalainen vaesto
on se, joka pyrkii sopeutumaan aina kuitenkin ja elamaan
saamelaisten ehdoilla. Se kuitenkin kuusikymmenluvun alussakin
tilanne oli se, ettd saamelaiset eli suomalaisten ehdoilla. Etta
oikeastaan kaikki viranhaltijatkin, jotka tuli, ne voi melkein
kayttaytya miten tahansa. Etta ei ollu tammosta arvostusta,
saamelaisten arvostamista. Jopa oli tammonen maaratty ylemmyyden
tunne niilla, jotka tuli muualta. Ja nyt kun tama on tullu aivan
painvastoin tama tilanne, ne ihmiset, jotka on koko ajan taalla olleet
taman kauden, niin niilla on ehka huono omatunto jollakin tavalla ja
sitten on semmonen, etta tuntuu etta pitais kauhean hienotunteisesti
paasta naista yli, ettei enaa.” (Utsjoki, etelasuomalainen.)
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Kunnioitusta?

”- Onko teilla kasitysta siita, kuinka tietoisia saamelaiset nuoret ovat
nykyaan naista vanhoista omistusoikeuksista?

Tilanne on se, etta niista on puhuttu ja puhuttu hyvin paljon, nuoret
ovat tietoisia, mutta kun aina on karsitty tappioita, ainakin taman
ajan minka mina olen ollut mukana saamelaispolitiikassa tai
saamelaiskysymyksissa vuoden neljankymmetaviisi jalkeen, niin
nuoret eivat enda uskalla uskoa siihen, etta heilla on oikeuksia. Sen
vuoksi melkein fiktiivisid ovat nama tarinat, jos naista oikeuksista
puhutaan. Saamelaisnuoriso kylla tietaa ja haluaisikin toimia, mutta
yhteiskunta ei anna sellaisia mahdollisuuksia, etta olisi mielekasta
toimia talla alalla. Yhteiskunta painaa tiukasti saamelaisvaestoa pois
kuvasta.”

”Mitaan lakeja ei ole, jotka turvaisivat nimenomaan meidan
olemassaoloamme. On tehty niin, ettad on asetettu saman arvoisiksi
suomalaiset ja saamelaiset ja se on hyvin kaunista eiko niin? Pistetaan
viisi miljoonaa ihmista kilpailemaan kolmen tuhannen kanssa samalle
lahtoviivalle, niin hyvahan siita syntyy. Se on sita reilun pelin
politiikkaa tama, etta kaikilla on vapaus, kaikki saa vapaasti
kilpailla.” (Utsjoki, tenonsaamelainen.)

Lehdistostd ja meediasta saamelaisasioissa haastateltava toteaa, etta
"Informaatio esimerkiksi siitd, ettd saamelaisten asema on toisen
maailmansodan jalkeen voimakkaasti huonontunut sen takia, etta
lainsaadantd on mennyt alaspdin. Ettd lainsaddanto on mennyt
alaspain sen takia, ettad taalta halutaan maata, ostaa ja myyda maata.
Niin nain kovin karkeaa. Sen vuoksi se ei menisi missaan tapauksessa
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lapi suomalaisessa informaatiossa, ei missaan tapauksessa. Tai etta se
sana, ettd Suomi kylla YK:ssa on sanonut antavansa alkukansalle
oikeuksia tai kunnioittavansa oikeuksia, mutta kaytannossa asia on
toisin pain, niin ei sekaan juuri pitkalle kaiu Suomen

maassa.” (Utsjoki, tenonsaamelainen.)

270



Helsinki. Enontekion saamelaisia kuvattuna lokakuussa Suomen
kansallismuseon pihapuolella paluumatkalla Leipzigisti Saksasta Lappiin.
Voi vain ihmetelld, keisti muista arvovieraista otetaan ryhmdapotretti tiahin
tapaan? ” Aitoja lappalaisia” ja poroja raahattiin Euroopan
suurkaupunkeihin sirkusyleison tollisteltiviksi jo 1700-luvun lopulta
lahtien. Vuonna 1851 Tukholmassa kuulu ilmapurjehtija Joseph Tardini jopa
matkasi ylailmoihin suurella ilmapallolla eldvin poron seldssi. '3
Museovirasto SUK 230:1-2. Valok. E. Laakso 1930.

Kulttuurien tasavertaisessa kohtaamisessa kulttuurivaikutteiden
omaksumisen pitdisi kaiken jarjen mukaan olla symmetrista,
molemminpuolista ja perustua molemminpuoliseen kunnioitukseen.

Mita on kunnioitus? Mita lahto-oletuksia se edellyttaa?

Ainakin tuon oletuksen tasa-arvoisuudesta. Toisaalta hyvan
itsearvostuksen, jonka takia ei tarvitse vaheksya toista, joka on
erilainen. Omaa elamaa ei tarvitse puolustaa eika puolustella
mitatoimalla toisia ja erilaista ajattelu- tai elamantapaa. Tai
vaatimalla, etta tuon toisen on muututtava samankaltaiseksi kuin itse
on. Ja hyvaksya hanet vain siina maarin kuin han on onnistunut tassa.

On helppoa kunnioittaa sellaista, joka vastaa omia arvoja ja omaa
maailmankuvaa. Todellinen kunnioitus tulee ehka kuitenkin nakyviin
vasta silloin, kun kysymyksessa on erilaisen kohtaaminen — erilaisen
arvomaailman, erilaisen maailmankuvan, erilaisen uskonnon. Asioita
joita ei ehka edes ymmarra. Kunnioittaa niita vain, koska ne ovat
arvokkaita sille toiselle.

Ei tarvitse olla samaa mielta asioista kunnioittaakseen toisen
nakemysta.

133 Sven Hirn, Kaunotar ja hirviéita. 2004, s. 100.
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Kunnioitus on my0s lahtokohta syvemmalle toisen ymmartamiselle,
ja ymmarrys edellyttda nahdakseni my0s jonkinlaista noyryytta
totuuden ja todellisuuden edessa. Noyryytta nahda oman
kasityskyvyn ikuinen rajallisuus ja vahaisyys. On osattava
kyseenalaistaa omat nakemyksensa ja arvojarjestelmansa kyetakseen
ymmartamaan toista maailmaa ja antamaan toiselle tilaa. Yhden
totuuden uskonsoturit eivat koskaan ole tuoneet mukanaan rauhaa ja
sopua tassa maailmassa.

Eivat yksityisten ihmisten valisissa suhteissa, eivatka kansojen
valisissa suhteissa.
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Sanastoa

allegoria: Vertauskuva.

apukoulu: Ennen peruskoulua kiytossd ollut erityisti tukea opiskeluunsa
tarvitseville tarkoitettu koulu. Peruskoulussa tillaiset oppilaat saavat
tukiopetusta tai kouluavustajan.

asessori: (myos hist.) Lainoppinut neuvonantaja tai virkamies eri
hallinnonaloilla tai suoraan hallitsijan alaisuudessa, nyk. myos avustaja.
bjarmit: Vienanmeren tienoilla muinoin asunut kansa.

bulvaani: Kityri tai muu toisen puolesta nidenndisen itsendisesti toimiva
henkilo.

dualismi: Tapa jakaa todellisuus ja siind tarkasteltavat asiat kahteen
vastakkaiseen osaan. Oletus, ettd todellisuus koostuu kahdesta
peruselementistd.

ekspansiivinen: Laajentumiseen taipuvainen, toisten alueita valloittamaan
pyrkivi.

elo, poroelo: Iso porolauma, tavallisesti yksityisen tai yhteison poro-
omaisuus tai siitd koostuva (paimennettava) lauma.

etninen ryhmd: Omassa erilliskulttuurissaan elivi kansallisuusryhmd,
joskus "heimoasteiseksi” leimattu. Kreikassa ethnos tarkoitti kansaa, joka ei
ollut kristitty tai juutalainen, mistd syystda jothinkin euro-amerikkalaisiin
kieliin on periytynyt merkitys “pakanaryhma”.

etnografinen: Kansatieteellinen, etnisti ryhmidi kuvaileva (tutkimus, tieto,
kisitys yms).

feodalismi, feodaalinen: Keskiajalla Euroopassa vallinnut
yhteiskuntajarjestys, jossa talonpoika on sidottu, yleensdi kylikunnittain,
viljelemdinsd maahan siten, ettei hin saa sieltd vapaasti muuttaa pois.
Hinen on myos suoritettava viljelyksistdiin sen omistajalle vuokraa tai
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veroa, yleensd tyoskennellen taman hyviksi. Omistaja voi myyddi
hallinnassaan olevat talonpojat maineen toiselle omistajalle ja madriti
vuokrien suuruuden.

fennomaani, svekomaani: Suomalaisuutta/ruotsalaisuutta intomielisesti
kannattava henkilo.

folklore: Henkinen kansankulttuuri, joka siirtyy sukupolvelta toiselle.
Pohjoismaissa folkloreen kuuluviksi luetaan kansanrunouden ja -
kertomusten lisiksi leikit, kansantanssi ja -musiikki sekd perinteiset
uskomukset, kisitykset ja rituaalit.

gramoota: Kirja, (virallinen) kirje (Vendjilla).

harri: Lohen sukuinen kala, harjus.

hegemonia: Ylivoima suhteessa muihin vastaaviin suuntauksiin yhteisossd,
ylivalta.

hiirkd, porohdrkd: Kastroitu urosporo, jota yleensi kiytetiin vetojuhtana.
Isojako: Koko maassa suoritettu maareformi, jossa kylien yhteiset
luonnonalueet (niityt, metsit, saaret, suot, vedet ym.) jaettiin tiloille seki
yhdistettiin tilojen pellot isommiksi kokonaisuuksiksi aiemman sarkajaon
sijaan.

juovattaa: on kylla suomea mutta vain perapohjoista, téassa lahinna
merkityksessa jaljittaa tai seurailla, mik& on aika vapaata lahtokohtaansa

ndhden (Cuovvut 'seurata’, josta faktitiivi cuovuhit 'panna seuraamaan,
houkutella perdansa’).

jutaa: Matkata poroeloa paimentaen uudelle laidunalueelle. Matkaaminen
porojen kanssa.

kaukopyynti: Vieli 1600-luvun lopulla talonpoikaistalouteen kuului
maanviljelyksen ja karjanhoidon ohella metsdistys ja kalastus, jota ei
harjoitettu ainoastaan kotiseudulla, vaan lisiksi kaukana sijaitsevilla
erimailla. Eramaita oli hankittu monesti kahdelta suunnalta: toisaalta
vesiston ylajuoksun varsilta, toisaalta merenrannikolta.

kolttatila, porotila, luontaiselinkeinotila: Valtion lailla sddtimid
tilamuotoja, joihin sisdiltyy omistus- tai kiyttooikeus tiettyyn
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luonnonalueeseen, valtion takaamia lainoja tai rahallista avustusta tiettyjen
elinkeinojen harjoittamiseen ja asunnon rakentamiseen.

kotakirdjdt eli lapinkylin kylinkokous: Vanhaan saamelaiseen
yhteiskuntajarjestelmdin, lapinkyli- eli siidajirjestelmidin kuuluva yhteinen
neuvonpito, pidtdstenteko ja oikeudenkiyntikokous. Suonikylissi
kotakdrdjilld danivaltaisia olivat perheen miehet, mutta miesten puuttuessa
nainenkin sai daniotkeuden. Arvostetuin vaikuttajaryhmi kokouksissa olivat
sukujen vanhimmat.

kufitar, gufihtar, maahinen: Saamelaisessa mytologiassa esiintyvi maan
alla elivd ja ihmisen kaltainen henkiolento.

kveeni: Suomalainen, suomensukuinen (Norjassa); hist.myos = kainulainen,
Perimeren "kveenivaltakunnan” asukas.

lapinkyld eli siida, siita: Vanha saamelainen yhteiskuntajirjestelmdi
muodostui yksittiisten lapinkylien systeemistd. Lapinkyld omisti
hallitsemansa luonnonalueen. Tiamd alue jaettiin lapinkyldin kuuluvien
perheiden kesken sukualueisiin, jotka olivat sukujen hallussa. Lapinkyli
saattoi puuttua sukualueen kiyttoon esim. perheen/suvun jiddessi
perinnottomaiksi.

lappalainen, saamelainen: Lappalainen on lapinveroa maksava henkilo.
Lapinvero maksettiin pyyntielinkeinoista tietylld luonnonalueella.
Saamelainen, saameksi sapmelas, tarkoittaa saamen kansaan kuuluvaa
henkildd, josta on suomessa kaytetty pitkddan myos nimitysti lappalainen.
lappekodisill: Saamelaisia koskeva lisapoytikirja Stromstadin
rauhansopimuksessa vuonna 1751,

lappologia: Saamen kielen ja kansan tutkimus, osin vanhentunut termi
(tulkittu nykyisin vain ulkopuolisten harjoittamaksi tutkimukseksi).
lingvisti: Kielitieteilijd.

luhka, lukka: Hupullinen lyhyt viitta, joka peittid hartiat.

lukuporot: Viimeisen poroluettelon mukaiset yli vuoden vanhat porot.
manttaali: Maa-alueeseen perustuva verotusyksikko.

Marian minuskelit: Marian nimikirjaimesta kehitetyt koristeaiheet.
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muurmannit: Kuolan niemimaan pohjoispuoliselle Jaameren rannikolle
kesiksi kalastamaan vaeltaneet ihmiset. Osa heistd jdi kalastussesongin
padtyttyd vield kaupantekoon norjalaisten kanssa. M. A. Castren kertoo
nditd vaeltavia thmisid olleen vaivaksi asti majapaikoissa matkareittien
varrella maalis-huhtikuussa Kuolassa vuonna 1841.

niestaporo: Syotiviksi teurastettava poro.

nutukas: Poron koipinahasta valmistettu, heinitettidvd ja pauloitettava
talvijalkine.

orientti: Itadmaat, erityisesti Vilimeren itdpuolinen alue.

palkia (saam. bdlgat, porosta): Liikkua rauhattomasti (vikin takia),
laiduntaa (kesdlaitumella).

palkinen (saam. balggus): Poron laidunalue, puhekielessi myods =
paliskunta.

paliskunta: Valtion suorittaman aluejaon mukainen tietyn alueen
poronomistajien porojen laiduntamiseen (kiyttdoikeus) saama alue.
Hallinnollinen poronhoitoyksikko.

pajarit (hist.): Vendjillid korkeimmista sotilashenkiloisti ja neuvonantajista
1700-luvulle asti kiytetty nimitys. Aatelia, alunperin sotureita.

parseeli: Tavara.

peninkulma: Nyk. = 10 km, hist. yleensi hieman lyhyempi, parin tunnin
kiavelymatka, koiran haukun kuulumaetdiisyys maastossa.

peski: Peskinahoista (tav. vasannahoista) tehty “mekkomainen” turkki, jossa
karva on ulospdin. Siind on suht ahdas paintie ja usein vield leukalappukin.
piisi: Keittouuni, lapintakka. Ruotsin kielen sanasta spis.

poroisantd: Paliskunnan puheenjohtaja ja toiminnan ohjaaja.
postuumissa: [ilkeen jidneessd.

prelaatti: Kirkkoruhtinas, korkea-arvoinen kirkon (hallinto)johtaja.
raitio: Toisen omistamia poroja palkkaa vastaan paimentava poromies, kun
omistaja itse ei ota osaa tyohon.

raito: Ahkioita ja rekid vetivien, perikkiin sidottujen porojen jono.
reaalinen: Todellinen, arkipdivin eldmdssa todeksi katsottu. Realismi on
jonkin asian todellisuutta eli reaalisuutta korostava nikemys.
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reformoiva: Uudistava, uudistuksia tekevi.

siida, siita: Lapinkyld eli useista perheistd ja suvuista koostuva yhteiso ja
sen hallitsema alue. Siidarajat erottivat siidoja toisistaan tai ns. lapinrajalla
maatalousalueen pitijisti.

staalo, stallu: Saamelaisessa kertomusperinteessi esiintyvd ihmisen
kaltainen, mutta kookkaampi, ilked olento, ihmisen vastustaja.

sdpikkddt: Koipisukat, poron koipinahasta tehdyt sddrystimet.

taamoa: Kesyttii, opettaa poro ajokkaaksi eli vetdmddn valjaissa tai
kantamaan taakkaa.

tertiddrielinkeinot: Palvelu- ja hallinto kuten ravintolapalvelut, koulutus,
virkamieskunta. Sekundaarielinkeinot tai sekundaarisektori sisaltid
jatkojalostuksen kuten sahatuotanto, kisityo, teollisuus. Primaarielinkeinot
ovat alkutuotanto kuten maatalous, poronhoito, kalastus, metsistys.
torppa: Maatilasta erotettu pieni tila, josta on maksettava emotilalle
vuokraa.

tsuudi: Vainolainen, rydstelevi vihollinen. Tarunomaisen ryosteliji- ja
tuholaiskansan jdsen.

vaadin, vaami: Aikuinen naarasporo.

vaski: Metalliseos, messinki, vanhassa kielessd myos = kupari.

verka: Ohut tihedkudoksinen ja hieman huovutettu villakangas.

vouti, lapinvouti: (hist.) Valtion virkamies, joka hoiti veronkantoa ja osin
otkeudenkayttoikin. Voutilaitos: voudin viranhoitoon liittyvi jarjestelmd.
vuotuiskierto: Elatusmuotojen ja asuinpaikkojen kierto, joka seuraa
vuodenaikoja, esim. siidan asukkaiden kesd- ja talvipaikat tai poronhoitajien
vuotuiset muuttomatkat.
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